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Presentacion

Antes de la invasién habia setecientos mil danueses. Ahora menos de

medio millén. Si eso no es un genocidio no sé qué es. Pero sé otra cosa: no se
puede matar a todo el mundo. La historia no ha terminado.

Timothy Mo: La redundancia del valor

Vivimos una era de cinismo, sin limites, sin horizontes de recam-
bio, a la vista. Tal vez, esta época —marcada por la desterritoriali-
zacion, la ausencia y/o la manipulacién de paradigmas y la fatui-
dad marcando todos los dmbitos del quehacer humano— empez6
cuando se vino abajo el Socialismo Real, la URSS implosiond,
Bush padre lanzé su Tormenta en el Desierto y Fukuyama publi-
c6 su El Fin de la Historia.
Los que vivimos esos tormentosos momentos de la existencia de
la humanidad, jamas pensamos recibir tamaifia bofetada, tanta so-
berbia, incluido el libro del japonés, que se volvié credo y ban-
dera de los poderosos. Nos doli6 en el alma, ante todo, porque
siempre creimos que la historia —la Historia Grande, como diria
Rodolfo Kusch— no podia terminarse —al menos mientras siga
existiendo la injusticia, y vaya si sigue habiendo injusticias.

Sin embargo, esa declaracién de guerra contra los pueblos
—el neoliberalismo, Fukuyama, la emergencia de un poder hege-
moénico de milicia global, lo son-, hay que decirlo: no sélo cuajé
en la cabeza y las terminales nerviosas del Occidente, y desde alli
fue impuesto al resto de la Tierra, sino que incluso fue celebrado
como una buena nueva.

Al fin se ponian las cosas en su sitio —eso creyeron los con-
servadores, los beatos, los burgueses, los académicos, los reac-
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cionarios, los reformistas, los defensores del orden, y arrastraron
tras de si a la mitad de los seres humanos. La otra mitad, los sigue
sufriendo como victimas.

Y la verdad o lo peor de todo es que, en gran medida, lo han
logrado. Hoy todo gira en torno al gris, a la misma historia de
siempre o una historia mal contada, indigerida, que mds que tor-
cer el rumbo de los acontecimientos, sirve de decorado de nuevas
injusticias.

Sin embargo, hay los que todavia cantamos. Los que conde-
namos cada una y todas las intervenciones del imperialismo nor-
teamericano, los que peleamos contra ese capitalismo cada vez
mas extendido e irremediablemente salvaje, y los que, en sintesis:
no creemos que la historia se haya terminado.

* % %

Tal vez, ésta no sea la presentacién que algunos esperaban para
introducir un libro de investigacion histérica, un libro de archivo
e interpretacién histérica. Lo lamento.

"Tratindose de un volumen que naci6 del relacionamiento
libre y fraterno entre personas que aman la historia, esa Historia
Grande que deciamos; tratindose de una obra indagada y escrita
por un joven de apenas 25 aflos; tratindose de un libro que de-
vela situaciones ocultas por el poder y esa historia oficial que lo
sustenta; un libro que habla sobre rebelion indigena, sobre resis-
tencia étnica a las imposiciones coloniales, sobre esa guerra de-
clarada contra lo que somos, lo que fuimos y lo que queremos ser,
un libro que habla, en suma, sobre la historia de la lucha por la
autodeterminacién de los pueblos originarios de la selva amazé-
nica, creo que no s6lo hay que contextualizar la obra en el trigico
momento histérico donde la humanidad se debate, sino también
agasajarlo, porque —mads alld del posibilismo y la traicién, mis alla
de la prepotencia y la humillacién; mis alld incluso que estemos
convencidos que el poder ha dictado que en este mundo de hoy
no hay lugar para los indios, que no caben en la realidad real que
soportamos todos—, este libro encierra un significado profundo:
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no todo estd perdido, aun seguimos luchando —en el terreno de
las ideas, ademas-, atin hay esperanza. Aun no esti todo dicho.

* % %

Muchos dirdn que lo que expreso estd cargado de subjetivismo e
incluso de una dosis excesiva y visceral de mistificacion. Puede
que asi sea. Pero es mi derecho, y quien quiera negarlo, y defen-
der este mundo de mierda tal cual es, que lo haga. También es su
derecho, como el nuestro de combatirlo.

* % %

A mi también me halaga que este libro salga a la luz, por un he-
cho intimo.

Hace ya tres décadas ingresé a las mismas aulas en las cuales
estudié el autor de este volumen, y la historia, la historia sin ata-
duras, la historia escrita al servicio de la verdad y de la justicia, la
historia que no se lefa en las aulas, sino en los pasillos de la facul-
tad, la historia que no se lefa en las aulas, sino en la calle, en los
bares, en algunas barricadas que todavia quedaban, me conmovi6
sin remedio, esa historia me inspird, y me inspira.

Era la historia, era esa historia que habia revisado en su con-
junto alguien como Rodolfo Puiggrés, para transformarla en una
herramienta de clarificacién, para convertirla en un arma al ser-
vicio de la liberacion.

Era la historia, era esa historia que habia investigado —desde
su ojo infalible de periodista militante (los materiales y los hom-
bres que construyen la historia, son infinitos)—, alguien como
Rodolfo Walsh, cuya Carta abierta a la funta Militar, que asolaba
la Argentina, masacrando a lo mejor de varias generaciones de
luchadores sociales y populares, no s6lo es un testimonio invalo-
rable de aquellos tiempos, sino que es una prueba de la historia
misma, de la manera de hacer historia, y por lo cual bregamos.

Era la historia, era esa historia que escuché de sus mismisi-
mos labios, de los ojos, del corazén del Tata Eulogio Frites, el
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legendario dirigente de los kollas, cuando me narraba la batalla
de Quera (una masacre en la puna de Jujuy, como afios después
ocurrié aqui contra los guaranies en Kuruyuki, esos combates-
holocausto que pretenden acabar con todo un pueblo), de como
—me contaba Frites— la negacién y el ocultamiento de la historia
puede durar siglos, de c6mo la verdad —si hay tesén, si hay lucha—
siempre saldrd a la luz, siempre serd recordada.

Porque hay que decirlo un millén de veces, a quien quiera
escucharlo y también a quien no lo quiera: esa historia, la historia
de Puiggrés, de Walsh o de Tata Eulogio era la historia de los
pueblos y a esa historia la vamos a seguir escribiendo, la vamos a
seguir estudiando, divulgando, promoviendo, pero sobre todo: la
vamos a seguir defendiendo, la vamos a seguir defendiendo hasta
el final, por el simple hecho de que es nuestra historia, es la his-
toria de todos nosotros, es la historia de los primeros habitantes
de estas tierras, es la historia de los forjadores y hacedores de esa
Patria Grande donde este libro también abreva, se nutre, y crece
raigal y sano.

* % %

Entonces, contra todas las imposturas y contra todas las impo-
siciones, contra las visiones domesticadas y contra las abolicio-
nes y silencios de la historia, presento este libro. Su titulo es Las
inmensas tiervas de la Nacion Toromona. Su autor es José Ignacio
Wasinger Espro.

El titulo de la obra no hace sino ratificar lo que ya anoté: la
autodeterminacién de los pueblos es el inico camino que nos lle-
vara hacia un modelo de convivencia basado en el respeto y hos-
pitalidad universales —donde, y esto es crucial, y no sélo ejemplar,
los pueblos indigenas que retrata este volumen, algunos de ellos
hoy mismo pueblos en situacién de aislamiento, no s6lo no des-
aparezcan de la faz de la tierra, no sélo no abulten la horrorosa
lista de los pueblos desaparecidos por el genocidio y el etnocidio,
sino que sean valorados y protegidos como lo que son: culturas
vivas, culturas diversas, pueblos con derechos, pueblos que de-
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ben vivir, pueblos que son nuestro legado al planeta para seguir
desmintiendo y resistiendo que el mundo se convierta en un solo:
globalizado, hostil y brutal.

* % %

La historia no ha terminado. La pelea continta. Aqui estd este
libro, como un aporte mds, para demostrarlo.

Pablo Cingolani
Rio Abajo-Bolivia, 4-5 de junio de 2011






Palabras previas

Esta investigacion se enmarca politicamente en apoyo a las accio-
nes de defensa de los pueblos aislados amazénicos. El aislamien-
to es una estrategia de resistencia antiquisima que hoy sostienen
grupos étnicos refugiados en dreas selviticas de enorme biodi-
versidad. Sin embargo se encuentran totalmente desprotegidos
frente a la vorigine de intereses econémicos poderosisimos que
buscan apoderarse de los recursos pristinos de la selva. Sydney
Possuelo, reconocido defensor de los indigenas aislados, en una
reciente carta nos interpela a la accion urgente contra el avance
depredador de la “civilizacién™: “No podemos quedar indiferentes
ante este drama. Es tiempo de reaccionar y que los estados, los gobiernos,
las empresas, los organismos internacionales, las iglesias, todos, brin-
den garantias de cuidado a los derechos humanos de los pueblos aislados
de ln Amazonia. Es un deber de conciencia y un imperativo moral”.!
Mi humilde colaboracién en esta causa materializada en la reva-
lorizacién de la historia de estos pueblos y su selva surge de la
convocatoria y apoyo de Pablo Cingolani y Alvaro Diez Astete,
militantes que llevan mucho tiempo manteniendo en alto esta
bandera.

1 Sydney Possuelo, “Carta abierta en defensa de los pueblos indigenas aisla-
dos”, Brasilia, 15 de diciembre de 2010.
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Académicamente, este trabajo surge con la pretensién de
dar respuesta a la recurrente pregunta sobre el origen de la domi-
nacién social. Solitarios misioneros iniciaron una fase expansiva
fundacional de nuevas reducciones en medio de la selva amazéni-
ca a partir de 1780. A pesar de algunos intentos fallidos, lograron
fundar nuevas reducciones e iniciar procesos de “dominacién so-
cial”. La investigacién de estos procesos historicos ocurridos rio
abajo de las Misiones de Apolobamba en las selvas nortefias de
la actual Bolivia, a fines del periodo colonial, resulta totalmente
pertinente para dilucidar este problema. Pero también este estu-
dio es un aporte a la historia olvidada de los andes orientales que
lentamente se esta revalorizando.

El titulo de esta obra, “Las inmensas tierras de la Nacién
Toromona”, es una frase de Fray Lorenzo Martinez de la Parra
en 1780, que aludia a la envergadura de la tarea evangelizadora
a emprender mds alld de las misiones de Apolobamba.” Sabemos
que los Toromonas en realidad eran un grupo entre muchos que
habitaban las selvas recorridas por los rios Madre de Dios y Beni,
region que merece ser llamada por su nombre tacana: Irimo. La
Expedicién Madidi creada en el ailo 2000 realizé varias incursio-
nes en torno al Parque Nacional Madidi y ha planteado la hip6-
tesis de la existencia de un grupo aislado, que puede llegar a ser
Toromona, de acuerdo a sus investigaciones histéricas y su traba-
jo de campo. A partir de los resultados y esfuerzos de la Expedi-
cion, en el ano 2008 se ha publicado el primer libro enteramente
dedicado a la defensa de los Toromonas, escrito por Pablo Cin-
golani, Alvaro Diez Astete y Vincent Brackelaire (2008) Durante
su lectura se descubre uno de los misterios que encierra el tema
que gira en torno a la utilizacién por los habitantes circunveci-
nos del Madidi del antiguo etnénimo Toromona para referirse a
los “aislados” de la selva: “Las comunidades indigenas originarias y
las comunidades mestizas situadas en la zona de influencia al probable
territorio ocupado por el pueblo no contactado por el resto de la sociedad

2 AGN, IX-7-7-4, Pueblos, Leg. 55, Fray Lorenzo Martinez de la Parra,
Abril 12 de 1780, Apolobamba.
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boliviana se refieren a él con el nombre de “Ioromonas”. Esto es posi-
ble verificarlo tanto en la comunidad quechua-tacana de San Fosé de
Uchupiamonas, a orillas del rio Tuichi, asi como en Asariamas y en las
comunidades mestizas del Alto Tambopata boliviano™.

Pablo Cingolani se pregunta por los motivos de la persis-
tencia de este etn6nimo en el siglo XXI. Da dos sugerencias, por
un lado la asociacién de lo toromona con lo “salvaje y barbaro”
construccién y estigmatizacién proveniente desde el siglo XIX
a manos de la explotacion del caucho legitimado por el positi-
vismo como también del legado colonial asociado a la catego-
ria de “Chuncho”; por el otro lado, la historicidad de un pueblo
aguerrido que ha sido capaz de resistir a la dominacién forianea
(Cingolani 2008: 57 y 58) Este trabajo retoma estas inquietudes
desde el periodo tardo colonial. Sorpresivamente la confusion
durante la investigacion en torno a las referencias temporales de
los hechos permitié comprender que en realidad existian distin-
tos empleos del término toromona que aludian a cuestiones di-
similes. Este resultado ilumina parte de la pregunta en torno a la
persistencia actual del etnénimo.

Respecto a la historiografia sobre Apolobamba, la presencia
recurrente de la obra del franciscano Nicolds Armentia, publica-
da a principios del siglo XX, tanto en nuestro trabajo como en la
de otros autores se explica por su minuciosa labor historiografi-
ca. En parte es resultado de la combinacién de un privilegiado
acceso a fuentes documentales de su orden religiosa y de un ex-
celente conocimiento de campo. Armentia siendo misionero se
aventuré buscando “indigenas” por las mismas selvas del norte
de Bolivia, lo que le permiti6 realizar también un excelente tra-
bajo geogrifico. Su participacién se inscribe en un dificil contex-
to de disputas entre Bolivia y Pert para delimitar sus fronteras,
conflicto diplomiético coadyuvado por la fiebre de la explotacion
del caucho. Su pertenencia a la orden seréfica cargé implicancias
fundamentales en su interpretacion de la historia de las misiones
de Apolobamba. Nuestro acceso a fuentes, fundamentalmente
del Archivo General de la Nacién en Buenos Aires, Argentina,
revela la operacion intelectual de Armentia que opacay oculta en
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su obra la resistencia indigena contra los franciscanos o el fracaso
de la mision de San José de Duepu de Toromonas.

La ortografia de las fuentes citadas ha sido corregida y adap-
tada a las convenciones actuales con el fin de facilitar la lectura,
salvo en los casos de algunos términos confusos. La exposicion
comienza con la contextualizacién histérica y geografica de las
misiones de Apolobamba, las caracteristicas del paisaje de la Sel-
va de Irimo y de los modos materiales de reproduccién de los ha-
bitantes indigenas. En forma siguiente se comprende una mirada
analitica fundamentada en la teoria antropolégica para dilucidar
el problema del origen de la dominacién social y la lucha contra el
Estado aplicable a esta situacion histérica y geogrifica de la Selva
de Irimo a fines del periodo colonial. Luego nos sumergiremos
en caracterizar la conexién social en la selva entre las misiones
como hacia grupos étnicos y habitantes afuera de ellas. Entendi-
do todo lo anterior, comenzamos con una extensa reconstruccion
de cada nueva fundacion de la etapa expansiva misional a partir
de 1780. De ello, emergen dos problematicas, la primera trata
sobre los aportes materiales de agentes no franciscanos para co-
laborar con estas nuevas misiones, y la segunda sobre la cuestion
de los multiples significados del término “toromona” empleado
por distintos actores histéricos. Finalmente el trabajo culmina
con una sintesis de la dinimica global de los procesos de cambio
histérico en la region. )

Agradezco a Gustavo Paz y Alvaro Diez Astete por la lectura
atenta, las correcciones y comentarios y a Pablo Cingolani por la
presentacién de este trabajo.

José Ignacio Wasinger Espro
San Miguel, Pcia. de Buenos Aires, Argentina
23 de Marzo de 2011
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Mapa de referencia de la zona de estudio. Recorte del mapa de Bolivia de Percy Harrison
Fawcett, The Geographical Journal, 1910.






Introduccion:
contexto historico y geografico

Durante el siglo XVIII la corona espafiola introdujo las refor-
mas borbénicas sobre sus dominios americanos para consolidar
su presencia y control sobre estos territorios lejanos. En el caso
particular de los andes centrales, actuales territorios de Bolivia y
Perd, bajo el orden colonial se sumergieron en una crisis secular
de rebeliones indigenas. El culmen aconteci6 entre 1780-81, en
el que se generalizaron las rebeliones, cuyo epicentro aconteci6
en las dreas circundantes de La Paz bajo la conducciéon de Tipac
Katari o Julidn Apaza.

Las misiones de Apolobamba en la selva norte de la ciudad
de La Paz nacieron de las entradas de misioneros franciscanos
desde fines del siglo XVII quienes en las primeras décadas del
siglo XVIII consolidaron una red de reducciones y pueblos mi-
sioneros que integraban varias etnias indigenas. Estas misiones
colindaban hacia el este con las tierras pertenecientes a las misio-
nes jesuitas de Chiquitos y Moxos. Ambos sistemas misionales al
este de los Andes, se consolidaron en el siglo XVIII, pero el recelo
anti-jesuita de la Corona ilustrada llevé a la expulsion de la Com-
paiiia de Jests de sus dominios en 1767. Estas misiones jesuiticas,
anexas a las de Apolobamba, quedaron bajo jurisdiccién secular
de la Audiencia de Charcas. Del mismo modo, hacia la década
de 1780 las elites de la ciudad de La Paz replicaron lo mismo
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para secularizar las misiones de Apolobamba. Esta jurisdiccion se
sumo a las rebeliones generales de 1780-1781 alzandose contra
el orden colonial, al igual que otras areas de los andes orientales
cercanas a La Paz, como la regién cocalera de Chulumani.

Geograficamente las misiones de Apolobamba enclavadas
en los valles templados de los andes orientales estaba compues-
ta por los pueblos de la regién de arriba, Apolobamba, Valle de
Ameno, Atén, Pata, Mojos, y los pueblos de la region de “aba-
jo”, Tumupasa, San José Uchupiamonas e Isiamas. La hidrolo-
gia a grandes rasgos que rodeaba al drea misional comprendia
dos grandes cuencas que bajan desde los Andes, hacia al sur, los
rios que confluyen hacia el rio Beni, como el Tuichi y hacia el
norte los rios que desembocan hacia el rio Madre de Dios o rio
Manu, como el Tambopata. Entre estas dos cuencas se situaban
las reducciones.

La fase expansiva de las misiones de Apolobamba iniciada en
1780 se dirigieron hacia lo que se conocia como las “inmensas
tierras de la nacién Toromona” que se extendian desde las ul-
timas estribaciones de los pedemontes andinos hacia la selva de
los llanos del este y desde el rio Beni hacia el rio Madre de Dios.
Los tacanas, una de las macro etnias mds grandes de estas selvas,
nombraba a este extenso territorio como Irimo, que significa “el
lugar de origen”: “La nacion de los Tacanas habitaba, al este y nor-
deste de la nacion Apolista, en esas regiones de montaiias y de llanos que
en su idioma laman estos indios Irimo. Su territorio se extendia desde
Atén basta mds alld de Cavinas; es decir; sobre una banda que va de
norte a sud, y que se encuentra comprendida entre los tltimos repechos
de las cordilleras y el vio Beni... las tribus septentrionales de esta na-
cion se denominaban Toromonas” (D’Orbigny 1843: 25) Adoptamos
como nombre de la selva recorrida por los rios Madre de Dios y
Beni bajo la expresién “la selva de Irimo”, el lugar de origen de
los Tacanas.

A partir de 1780 se inici6 un ciclo expansivo de las misio-
nes franciscanas de Apolobamba fundindose nuevas reducciones.
Cada fundacion requeria de altos niveles de inversion material
destinados a tres puntos: la creacion de una parafernalia ritual, la
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provision de bienes a los indios, el sustento material del sacerdo-
te con sus soldados que lo acompaifiaban. La consolidacion de las
misiones de Apolobamba, a raiz del incremento de la capacidad
productiva de sus pueblos como resultado de una mayor explota-
cién social indigena, daban los excedentes acamulados necesarios
para sustentar nuevas misiones. Por la misma razén el Estado
colonial secularizaba la jurisdiccion de las viejas reducciones qui-
tindosela de las manos a los franciscanos, proceso histérico que
se inici6 en 1783 y culminé en 1804 (Wasinger 2010) La secula-
rizacién se expres6 directamente en la imposicion tributaria in-
édita sobre los pueblos de Apolobamba lo que suscit6 un intenso
debate entre franciscanos y funcionarios que involucré entre va-
rios argumentos si esta nueva fiscalidad afectaba o no a las nuevas
misiones de Toromonas. Gracias a ello poseemos multiples refe-
rencias al proceso expansivo tardo colonial sobre la selva.

Caracterizacion del paisaje amazénico pedemontano

La naturaleza de la “selva baja” era apropiada y distinguida por la
ocupacion espacial indigena en dos areas: Principalmente en selva
baja, es posible reconocer dos sub regiones de tamaiio marcadamente
contrastante, y que difieren en su potencial de subsistencia. Por un lado
se encuentra “/a vasta “tierra firme”, en donde los recursos son bas-
tante escasos 'y estdn muy dispersos, pero continuamente disponibles.’
Sobre este primer espacio describiremos y estudiaremos al grupo
Toromona, que llevaba y lleva una vida de caza-recoleccién, por
tanto, nomadica, adaptada a las condiciones que exige el “monte
adentro” o “terra firme”. El otro espacio es “la estrecha lanura
de inundacion, en donde alternan estacionalmente la escasez y la abun-
dancia, segtin suba o baje el nivel del rio. Esta llanura de inundacion,
estd constituida, ademds de los rios, por diversos tipos de ambientes que

3 Instituto de Investigaciones de la Amazonia Peruana, SEMINARIO SOBRE
EL USO SOSTENIBLE DE LAS RESTINGAS EN LA AMAZONIA PERUANA ,
CONCLUSIONES, IQUITOS 2007.
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han sido generadas por la dindmica fluvial, y que regionalmente son
denominados “restingas”, “bajiales”, “tabuampas”, “cochas”, “playas”
y “barriales”, “aguajales”, “pantanos”, entre las mds importantes .* De
esta segunda drea comprendia a los Pacahuaras, Ese Ejjas y los
Cavinas, espacio en donde predominaba la prictica agricola en
las orillas de los grandes rios: el Beni y el Mano o Madre de Dios.
En relacion a estos grupos amazénicos de la Selva de Irimo va-
mos a analizar su relacién con la expansion de las misiones, como
fueron integrados, si hubo éxito en ello o si lograron rechazar
estos avances.

Modos materiales de reproduccion de los indigenas
en la Selva de Irimo

Cabe hacer algunas aclaraciones, aqui nos referimos a dos modos
materiales de reproduccion, la caza-recoleccion “monte adentro”
de Toromonasy quizds también entre los Araonas, y por otro lado,
la agricultura de bajiales y dreas inundables practicada por Ese
Ejjas, Pacahuaras y Cavinas. Sin embargo es una primera aproxi-
macién brindada por las pistas que dejan las fuentes. Sabemos
que en tiempos anteriores, sobre todo el periodo precolombino
cerca de nuestra drea de estudio, en Moxos se practicaron modos
complejos de agricultura y pesca, mediante sistemas hidraulicos
de extensiones kilométricas. Es posible que de estos modos ma-
teriales de reproduccion antiguos los grupos habitantes de las
cuencas del rio Beni y del rio Madre de Dios a fines del periodo
colonial mantuvieran algunos resabios de pricticas ancestrales,
pero las fuentes “del orden espafiol” no nos permiten percibir tal
grado de detalle. Solamente podemos decir, que la agricultura de
areas inundables dependia del tipo de “aguas blancas” en la que
se aprovecha los minerales provenientes desde los Andes, que era
la base de la funcionalidad de los sistemas hidraulicos, retener los
minerales que traen los periodos de inundaciones. Por otro lado,

4 Idem.
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con fines expositivos hemos hecho una separacién tajante entre
ambos modos materiales de reproduccion, en realidad los grupos
étnicos combinaban ambos, siendo uno complemento del otro
predominante.

Cazadores recolectores: Toromonas

De acuerdo a varias pistas e informes sostenemos que los To-
romonas habitaban “monte adentro”, lejos de las riberas de los
principales rios. En el mapa del padre Simeén Sosa (Ver pag. 62)
los Toromonas estin representados también tierra adentro. Su
estrategia de reproduccién material y alimentaria era primordial-
mente la “caza-recoleccion”. Su cardcter nomadico para renovar
los cotos de caza, pesca y recoleccion los obligaba a movilizarse
estacionalmente. Esta particularidad en el uso del espacio de la
selva podemos considerarla como una hipétesis sélida a la pre-
gunta que desarrollaremos en nuestro trabajo de por qué todos
los intentos de establecer reducciones con los Toromonas fra-
casaron. La misi6on exigia un estilo de vida sedentaria que con-
llevaba una fuerte ruptura con sus tradiciones y lgicas sociales.
Creemos que esta conjetura no es excluyente con respecto a la
idea vertebral de este trabajo. Los Toromonas si bien mantenfan
un contacto regular y pacifico con las misiones mediante el true-
que de objetos “exdticos” lo que facilité la fundaciéon de nuevas
reducciones, una vez bajo estos “experimentos sociales” fueron
capaces de percibir el dramatismo y profundidad de los cambios
que rompian la igualdad del grupo de parentesco. Era y es “el
monte”, “la selva profunda” el refugio de los Toromonas contra
el “avance de la sociedad estatal”. En las fuentes nunca aparecen
entre las referencias sobre etnias habitantes de las riberas. Du-
rante el desarrollo de este trabajo ahondaremos sobre algunas
referencias de esta etnia cuyo nombre circula hasta hoy dia en-
tre los habitantes de las tierras circundantes del Parque Nacional

Madidi.
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Agricultores de bajiales

Ahondaremos sélo sobre los Pacahuaras y Ese Ejjas, cuyo modo
de reproduccién material consideramos extensible al caso de los
Cavinas.

Los Pacahuaras

Con respecto a la localizacion de la “nacion Pacahuara” de don-
de lograron atraer y llevarse “18 almas”, tanto el Fraile Sabater
como Thadeo Ocampo reconocian que provenian de las “orillas”
o “mdrgenes” del Rio Mano, que como dice el padre Sosa en su
Mapa, es el rio que viene del Cuzco.’ El padre Sosa ubicaba 20
aflos antes a la “nacién Pacahuara” en el territorio entre el Rio
Beni y el Ytenez, es decir, hacia el este del primer rio. Eran des-
plazados por la temida “nacién Tiatinagua” que segun contaba
Fray Tomas Cano habia diezmado a la “naciéon Pacahuara” con
quienes cohabitaban en las mdrgenes del mismo rio, el Mano,
segin Fray Sabater.’ En otras palabras competian por el mismo
espacio: las mdrgenes de los Rios. Este grupo de Pacahuaras, re-
ducidos en 1801, tuvieron la necesidad de la seguridad a manos
de los “blancos” por el hostigamiento de los Tiatinaguas.

Por otro lado, Armentia cuenta que los Pacahuaras también
hostilizaban a la misién de la etnia de indios Cavinas ubicada sobre
el rio Beni, fundada por el Padre Sosa. La misién de Cavinas fun-
dada en 1785 tenia un severo problema, el ataque de los Pacahua-
ras. Armentia relata sobre la localizacion de la primera fundacién:
“Fundose la mision sobre la laguna lamada de Naruru, en la margen

5 AGN, IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Fray Thadeo de Ocampo Prefecto y
Comisario de Misiones (Colegio de Moquegua) 8 de mayo de 1802, Bue-
nos Aires.

AGN, IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Fray Francisco Sabater, Noviembre 2
de 1801, Ysiamas.

6  AGN,IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Fray Tomds Cano, 15 de Septiembre de
1801, Santiago de Pacaguaras.
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izquierda del Rio Beni pocas leguas de distancia al Norte del desemboque
del rio Madidi” (Armentia 1903: 195) Sin embargo surgi6 el pro-
blema con la multitud de Pacahuaras que estaban sobre el rio Beni.
En consecuencia lo que se observa en la descripcién excelente de
las varias relocalizaciones es la competencia inter-étnica por las
orillas o méargenes del Rio Beni: “Como el rio Beni esta ya entonces
muty poblado de Pacaguaras, no cesaron estos de hostilizar d la mision de
Gavinas (5ic), basta el extremo de obligar i sus habitantes 4 trasladarse d
otro lugar Hamado en el dia Chiriequi, 0 lugar de piques 0 niguas, por la
abundancia de piques 0 niguas que hay en él; este lugar se encuentra en ln
margen derecha del vio Madidi; alli solo estuvieron dos aiios, siempre per-
seguidos por los Pacaguaras” (Armentia 1903: 195) Perdido el control
de una margen del rio, los Cavinas se trasladaron a la otra. “De alli
se trasladaron al lugar lamado «Vira» del arroyo sobre cuya orilla se
establecieron, en la margen izquierda del rio Beni, seis leguas arriba del
desemboque Madidi. Ni aun alli permanecieron por largo tiempo; pues
hubieron de trasladarse al oriente de dicho punto, situdndose d distancia
de menos de una legua del Madidi, entre este vio y el Beni, sobre un
arvoyo de agua cristalina que desemboca en el Madidi”. Finalmente,
perdieron el control sobre ese espacio y no les quedé otra salida
que internarse por un afluente menor del Madidi.

Por otro lado, también tenemos referencias posteriores del
viajero alemdn Tadeo Haénke para 1794 sobre los Pacahuaras y
su ubicacion en las orillas: “Los indios barbaros Chuntachiros, Ma-
chubis y Pacaguaras, me dievon la noticia, el aiio 1794, por el mes de
octubre, de que al poniente, en distancia de unas diez jornadas de las
orillas del vio Beni, bajaba un rio muy grande y caudaloso por aquellas
lanuras pobladas de empinada arboleda. Me explicaban de un modo
muy inteligible que en sus mismas orillas vivian sus familias y gran
niimero de gentiles, que en su lengua lamaban d ese rio Mano y que
era mayor y mds ancho que el rio Beni, en cuya orilla era la conferen-
cia” (Hiaenke 1901: 310) Por un lado, en la dltima parte de la cita
queda claro que estos indios Pacaguaras y otros grupos étnicos
estaban en la orilla del Rio Beni, y que también vivian en las ori-
llas del Rio Mano, también conocido como el rio Madre de Dios,
ambos grandes rios caudalosos.
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En definitiva queremos resaltar que los Pacahuaras eran
habitadores de las orillas de los grandes rios, como el Manu y el
Beni, y por estos lugares competian con otras etnias. Encontra-
mos resultados negativos en su lucha con los Tiatinaguas o Ese
Ejjas y victoriosos sobre los Cavinas. Competian por estos es-
pacios costeros, por tanto no eran grupos de internarse monte
adentro como los Toromonas. Su preferencia por las orillas era
resultado de sus pricticas agricolas. Los rios que bajan desde los
Andes arrastran gran cantidad de sedimentos, nutrientes, mine-
rales que constituian una fuente de fertilidad importante para
los cultivos. Con respecto a este tipo de prictica amazodnica, es
bien descriptivo el estudio de Gasché (2006): “Se trata de tierras
riberefias e inundables denominadas bajiales —o virzea en el Brasil-,
que se limpian cuando el nivel de los rios baja y cuyo cultivo a menudo
se parece a la agricultura, como en la siembra de arroz, maiz o yute
en monocultivo. Son las mds productivas en la Amazonia y su cultivo
no plantea problemas, salvo eventuales irregularidades en el ritmo
de las crecientes que pueden causar pérdidas de la cosecha” (Gasché
2006: 51) Los Chécobos en el siglo XIX, descendientes de los
antiguos Pacahuaras, eran grandes cerealeros (Cérdoba y Villar
2009: 231).7

Las riberas llamadas bajiales o restingas de las selvas anexas
a los pedemontes andinos en donde la tierra es favorable para
el cultivo se forman gracias a que esas margenes de los rios son
bafiadas por rios de aguas blancas, a diferencia de la mayoria de
los rios del Amazonas de aguas negras. Los estudios al respecto
informan y describen ambos tipos: “En términos generales, existen
dos tipos de Hanura de inundacion, las generadas por los rios de agua
blanca, que tienen su origen en los Andes peruanos, y las generadas por
los rios de agua negra, que tienen su origen en el mismo lano amazoni-
co. Los primeros, por la carga de sedimentos ricos en nutrientes'y por las
caracteristicas de los cuerpos de agua y del paisaje, son los que poseen sue-
los con mayor fertilidad natural y mayor potencial forestal y pesquero,

7 Esta referencia sobre las pricticas cerealeras de los Pacahuaras se encuen-
tra en la nota al pie de pdg. 231 de Cérdoba y Villar.
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en comparacion con los rios de agua negra”.® Con respecto a nuestra
area especifica de estudio predominan los rios de aguas blancas:
“La region andina origina aguas blancas como los rios Madre de Dios,
Mamoré y Beni, los tiltimos y sobre todo el rio Mamoré abarca extensas
zonas de inundacion. La region precambrica origina aguas cristalinas
como el rio Iténez. La region amazonica origina aguas negras en los
afluentes de los rios Madre de Dios e Iténez” (Vaca Arteaga 2003)
En consecuencia, estas caracteristicas del suelo de estas riberas
permiten explicar y comprobar la competencia histérica de las
etnias riberefias por estos apreciados lugares para la prictica de la
agricultura y la pesca, ambas practicas de subsistencia de los Pa-
cahuaras y otros grupos étnicos. En otras palabras, los rios Beni,
el Madre de Dios, el Madidi y el Heath, al estar conformados por
aguas blancas depositan una gran fertilidad a las costas y al rio, lo
que permitia una rica agricultura y una rica pesca.

Los Ese Ejjas

Armentia (1905) misionero franciscano que vivié en estas selvas,
describié a los Ese Ejjas, también conocidos como Guarayos,
hacia fines del siglo XIX.” Ocupando el rol del etnégrafo, regis-
tr6 que ellos “habitan en las margenes del Madre de Dios, del
"Tambopata 6 Pando; del Madidi y Undumo”. Eran moradores al
igual que los Pacahuaras de las margenes de los rios, en oposicién
a los grupos étnicos que viven monte adentro. Esta comparacion
tiene relacion con otro dato que aportaba Armentia en cuanto
al modo material de reproducirse: “Los Araonas son muy poco de-
dicados a la agricultura; mientras los Guarayos cultivan en abundan-
cia maiz, yuca, platanos, camotes, frejoles, hualusa, papaya y caiia de

8  Instituto de Investigaciones de la Amazonia Peruana, SEMINARIO SOBRE
EL USO SOSTENIBLE DE LAS RESTINGAS EN LA AMAZONIA PERUANA,
CONCLUSIONES, IQUITOS 2007.

9  Mis propiamente llamados Huarayos, que pertenecen a la familia lingtiis-
tica Tacana, y que no tienen nada que ver con los Guarayos del oriente
amazoénico de Bolivia, de origen guarani.
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azticar” (Armentia 1905: 110) Los Araonas al dedicarse poco a la
agricultura quizds hayan sido como los Toromonas, cazadores-
recolectores. En cambio, los Ese Ejjas vivian cerca de los rios a
raiz de sus précticas agricolas cultivando una multiplicidad de
cultivos.

Armentia aporta otro dato importante. Como habitantes de
los rios eran expertos en el manejo de la navegacion: “Navegan los
rios en canoas que trabajan con fuego, 4 falta de herramientas de hie-
rro; las hemos visto de doce d diez y seis vara de largo, de una anchura
que varia de entre diez y ocho y veintisiete pulgadas” (Armentia 1905:
110) Es decir, era un grupo étnico que sabia desplazarse sobre
todo en los rios y por tanto sabian competir por este espacio o
nicho ecolégico.

Esto nos lleva hacia al tema de la belicosidad que los ha ca-
racterizado como grupo étnico. Para nuestro periodo de andlisis,
los Ese Ejjas recibian dos nombres: “En las cartas del P. Fr. José
Figueira, del P. Fr. Antonio Serra y de D. Tadeo Cortés, se habla de
ellos con el nombre de Guarayos o Tiatinaguas” (Armentia 1905: 110)
Justamente eran los Tiatinaguas quienes perseguian a los Paca-
huaras como vimos arriba y estos se refugiaban en Santiago de
Pacahuaras por el temor que les tenfan. Los 18 Pacahuaras que
habian sido reducidos en la época de los frailes Sabater y Cano,
venian desde el rio Manu, el espacio en donde habitaban también
los Ese Ejjas. En otras palabras, los Ese Ejjas o Tiatinaguas que
pertenecian a la macro-etnia Tacana competian por el mismo es-
pacio de las costas de los rios con los Pacahuaras, que eran una
etnia muy distinta, perteneciente a la macro-etnia de los Panos.
Los Pacahuaras también eran habitantes de los rios por eso tam-
bién asediaban a la nueva misiéon de Cavinas del padre Simeén
Sosa reubicada varias veces por la cuenca del rio Beni.

Su gran capacidad guerrera les permitia presionar y empujar
a otros grupos que compitieran por su espacio y también asaltar
y atacar a las misiones de los franciscanos, ya sea para obtener
aquellas cosas que carecian, como hierro para hacer sus cultivos o
sus canoas, y también raptar mujeres. Segin cuenta Armentia en
su época, fines del siglo XIX, que los ataques al pueblo de Ixiamas
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como Cavinas era frecuente. Y en una de estas incursiones suce-
dié que los Ese Ejjas “se ban agarrado en Ixiamas algunas criaturas,
especialmente una muchacha de siete d ocho aiios en el mes de Agosto
de 1872, y nadie pudo entender su idioma” (Armentia 1905: 110) Es
interesante la expresion “especialmente” que resalta que los Ese
Ejjas tenfan un particular interés en las nifias. La mujer siempre
en la historia de la selva ha sido un preciado botin de guerra,
sobre todo cuando habia pocas en el grupo. Segun los mitos de
origen de los Ese Ejjas cuyos protagonistas son el “perezoso y
el bellaco” se hace referencia que en los tiempos antiguos habi-
taban solitarios los hombres, y las mujeres estaban en el cielo,
narracién que nos permite pensar en el problema de escasez de
mujeres entre este grupo (Monnier, 2000-2001)

La capacidad guerrera de los Ese Ejjas descriptos por el padre
Sabater “gente chiquita pero muy fuerte” o junto a la descripcion
de Cano como “canibales” era temida por los mismos misioneros
y por los demds grupos étnicos que habitaban en su mismo espa-
cio ecolégico o vivian en alguna misién que era asaltada. En cier-
ta forma facilitaron la tarea de los franciscanos ya que los mismos
Pacahuaras y otros buscaban refugiarse en las reducciones. Pero
por otro lado nunca fueron reducidos. Quizds poseian el nivel de
organizacion social para limitar el avance de las reducciones y
para que no llegaran hacia el rio Manu. Es una suficiente expli-
cacion para entender por qué las reducciones se volcaron hacia el
lado del rio Beni y el pueblo de Reyes adquiri6 protagonismo en
las “entradas” misionales y por qué no hubo reducciones sobre
el rio Manu o Madre de Dios. En otras palabras hacia el norte,
hacia el Cuzco, se configuré una frontera caliente.






La lucha contra el Estado
y el origen de la dominacion social

La situacion etnoldgica previa a las misiones,
el rol del “lider” en la sociedad “indivisa”

Cuando los misioneros franciscanos bajaron a la selva ;qué ti-
pos de sociedades se encontraron? Eran sociedades que podemos
caracterizar como “indivisas”, cuyas particularidades politicas se
pueden sintetizar como sociedades en donde el “poder” estd en
manos de la sociedad, conformada por un extenso grupo de pa-
rentesco, y en donde el cargo de “lider étnico” no posee “autori-
dad”, no ejerce el poder, sino s6lo recibe el “prestigio” a cambio
de su esfuerzo brindado hacia el grupo social. En este tipo de
sociedad prima las relaciones de reciprocidad (Clastres 1981)
Para ser “lider” en una sociedad indivisa se debe ser “buen
orador”, “generoso” y poseer una familia numerosa quien trabaja
y lo ayuda para obtener los bienes que serdn redistribuidos. Para
ser generoso como dice Clastres hay que trabajar, esforzarse, es
el costo del premio que es el prestigio que le reconoce la socie-
dad: “Se afana buscando el prestigio, ln imagen aventajada que le de-
vuelve el espejo de una sociedad dispuesta a celebrar la glovia de un jefe
que es tan prodigo y trabajador” “; Qué obtiene el big-man a cambio de
su generosidad? No es la realizacion de su deseo de poder sino la frigil
satisfaccion de su honor personal, no es la capacidad de mandar sino
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el inocente placer de una gloria que se afana en mantener”, “El lider
estd en situacion de deuda con la sociedad justamente porque es lider”
(Clastres 1981: 144-147)

Aclaremos que poca gente en este tipo de sociedad estd pre-
dispuesta a sacrificarse, realizar tamafio esfuerzo para obtener
creciente prestigio desde esta forma, ademads se requiere de una
familia extensa para producir o recolectar los objetos a redistri-
buir. Debemos considerar esto desde el punto de vista de que las
familias tienden a producir o recolectar s6lo lo suficiente para
sobrevivir en el momento, tratando de trabajar las menos horas
posibles por dia. Existe una aversion social al trabajo (Sahlins
1983)

Por tanto al lider o “big-man”: “Sdlo le prestardn ayuda y asis-
tencia aquellos que, por diversas razones, consideran ttil trabajar para
¢l: sus parientes, que a partir de ese momento mantienen con él una
relacion de clientela (Clastres 1981: 144) Si una division se da en
ellas... es la que separa una minoria de trabajadores “ricos” de una
mayoria de “perezosos” pobres; pero, y aqui tocamos el fundamento mis-
mo de la sociedad primitiva, los ricos lo son por su propio trabajo, cuyos
productos son apropiados y consumidos por la masa ociosa de los pobres.
En otras palabras, la sociedad en su conjunto explota el trabajo de ln
minoria que rodea al big-man” (Clastres 1981: 145)

Pero los que reciben sus dones tampoco pueden retenerlos,
ya que rige en esta sociedad el principio de la reciprocidad. No
solo el lider obtiene “prestigio” por dar, sino todas las personas
cada vez que devuelven el don recibido, porque estin obligados a
volverlo a dar. El acto de “dar” sin condiciones genera en el do-
nante “prestigio”. En otras palabras, el lider es el reconocido por
el grupo de parentesco como el mds generoso de todos, pero to-
dos gozan de cierto prestigio a través de la reciprocidad. A su vez,
nadie puede acumular y ostentar una riqueza propia, la sociedad
sanciona al que “atesora” y no comparte, castigindolo inclusive
con la muerte (Clastres 1981: 149)

Por ello es necesario profundizar qué es la “reciprocidad” a
través de la clasica obra de Dominique Temple y Chabal Mireille
(2003) y ver cudl es el sentido que tienen los objetos “donados™:
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por un lado ya aclaramos que el que da generosamente obtiene
prestigio social. Ahora bien, el objeto donado también porta el
alma del donante, porque para el pensamiento “primitivo” no
hay separacién entre el alma y las cosas, entre lo espiritual y lo
material. El alma que acompana a lo donado mata a quien retie-
ne ese objeto y no lo vuelve a dar, “los dones incluso matan. A los
dones se les pide matar realmente; quedan cargados con una fuerza de
venganza cuando no son devueltos”. Tiene un efecto magico sobre
quien lo recibe, le quita su ser, su prestigio, de esta manera debe
ser dado de vuelta a cualquier otro para recuperar su prestigio,
su ser. El lider el mdximo donante es quien mds prestigio obtiene
a costa del prestigio y el ser de los demds. En sintesis la reci-
procidad exige tres obligaciones “dar, recibir y devolver”. No se
valoriza lo que se obtiene a cambio de lo que se da, sino la accién
de “dar” generosamente.

Recordemos, la persona que ocupa el rol de lider construye
constantemente su prestigio porque es cuestionable y revocable
por el grupo social. Esa “deuda” por ser lider caduca cuando es
cuestionado por el grupo social. Por tanto su situacién politica
en el cargo es totalmente inestable, por ello debe esforzarse per-
manentemente. En otras palabras como veremos abajo, el naci-
miento de la “autoridad” no es fruto de la imposicién violenta de
alguien sobre los demas, sino en nuestro caso de estudio emerge
como la “incuestionabilidad” en su cargo, mas alli que cumpla
mal o bien sus funciones, es decir, no puede ser revocado.

Coémo se inserta el sacerdote y el nacimiento
de la “autoridad étnica”

Cuando aparecen los misioneros dotados de “objetos exéticos”
son los lideres indigenas los primeros interesados en practicar la
reciprocidad con el sacerdote. Los lideres buscan de este modo
obtener “bienes exdticos”, de gran curiosidad e interés para el gru-
po. Los lideres mediante los dones que le da el misionero quieren
ahorrarse de trabajar y esforzarse tanto. Mediante la redistribucién
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de estos dones hacia la comunidad, el lider indigena mantiene su
“prestigio” sin necesidad de sacrificarse por los demads. Por tanto
él y su familia son los primeros en aceptar una tergiversacion en las
practicas de reciprocidad, empiezan a ser “interesadas” y por tan-
to condicionadas, se transforman en una relacién de “patronazgo”
entre el misionero hacia el “lider étnico”, su “cliente”.

Ahora bien mediante la “redistribucién” de dones que el li-
der consigue mediante la reciprocidad interesada con el misione-
ro, ya no necesita esforzarse, esto lleva a que se consolide en la
prictica su permanencia en el cargo, facilita a no ser cuestionado
ficticamente por el grupo, aparece el primer matiz de “autori-
dad”, pero por ahora sin estar “institucionalizada”.

Pero también el misionero quiere que su aliado, el lider in-
digena, adquiera “autoridad”, es decir, que no sea “cuestionable”
para poder interactuar siempre con una misma persona con la
cual se construye “confianza” interpersonal y a su vez para que
este pueda forzar a su comunidad a trabajar. Es por ello que entre
los bienes que le adjudica, algunos son para €l y su familia, son
bienes para ostentar su situacion “privilegiada”, para distinguirlo
del resto del grupo, es decir, bienes que se identifican con su
rol de “autoridad”, lo cuales no deben ser redistribuidos hacia
el grupo. Sin duda ante esta diferencia de reparto asimétrico en-
tre los miembros de la comunidad generada por el sacerdote, el
grupo social posiblemente se opusiera a ello, pero aqui es donde
los elementos coyunturales de fuerza marcan o no la ruptura. El
sacerdote pugna para mantener la naciente permanencia o “auto-
ridad” étnica, mientras el resto no puede elegir a otro lider capaz
de competir con “la redistribucién” de objetos exéticos espaioles
que pasan a través de las manos de la “autoridad étnica” elegida
por el sacerdote. En otras palabras, el sacerdote al favorecer con
sus bienes a un sujeto determinado sobre otro asegura justamente
su “incuestionabilidad”, por tanto su permanencia en el cargo. A
pesar de ello, de la consolidacién del lider en sus funciones, este
seguia guiado y empujado por el mismo afin, “obtener” presti-
gio, honor, el consentimiento grupal, ya que es el grupo social
quien sigue poseyendo “el poder”.
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Por otro lado, en la medida que el sacerdote y la naciente “auto-
ridad étnica” pudieran manipular la “redistribucién” “favoreciendo
a unos” por encima de otros, se busca ya no sélo el “prestigio” sino
construir lealtades, siempre conservando los marcos de la “recipro-
cidad” hacia el grupo. Los “favorecidos” son aquellos predispuestos
a brindarse a colaborar en las tareas para los misioneros, quienes a
cambio también quieren participar y adquirir “prestigio” mediante
la redistribucién “generosa” de bienes hacia su grupo como hacia
parientes lejanos, fuera de la mision. En otras palabras se replica el
mismo principio aplicado al lider indigena pero ahora en sus “segui-
dores”, se les reparte bienes para que luego los redistribuyan, pero
son objetos obtenidos no por esfuerzo alguno, en otras palabras
también ellos quieren participar de esta “adquisicion de prestigio
via facil”. De este grupo el misionero consigue a cambio la ayuda
expresada en fuerza de trabajo para realizar tareas ya sea construir la
capilla, trasladar productos para la nueva mision, cultivar, etc.

Ahora bien, sigue existiendo el resto “ocioso” del grupo so-
cial, que recibe mediante la reciprocidad y generosidad del lider
y sus seguidores los “dones” exdticos, pero no estan dispuestos a
ayudar en ninguna tarea hacia el misionero y tampoco hay ma-
nera de obligarlos.

Pero esta situacion de hecho, de la consolidacién y perma-
nencia del lider, que sin esfuerzo se mantiene en el cargo, y la
aparicion de sus seguidores también como lideres que practican
la generosa redistribucién, llevan a que gocen de “prestigio”, sin
preocuparse, dejindose de esforzar para el grupo social, dejan
de cumplir ciertas funciones de los lideres. Es posible a raiz de
incumplimiento de “sus funciones” reciban una reaccién violenta
“punitiva” en contra porque el grupo social percibe que se estin
violando y manipulando las pricticas sociales tradicionales.

La misi6n como espacio inter-étnico y la alianza y la guerra

Elrol del lider indigena y demds “seguidores” es tergiversado por
la presencia del sacerdote y sus “dones”, pero el grupo social tie-
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ne poder de presion para evitar cambios en las practicas sociales,
por ello esta nueva situacién del “prestigio por via ficil” es una
condicién “necesaria” pero no suficiente para la emergencia de la
“autoridad”. Se necesita de un contexto o coyuntura para fortale-
cer este cambio, que es el contexto “multi-étnico”. En una situa-
cién “multi-étnica”, en un contexto de rivalidad cada grupo de-
pende en mayor necesidad de la capacidad “politica-diplomatica”
y a veces “guerrera” de su lider, como también del “misionero”
para mediar las rivalidades. Es decir, el lider se consolida como
“autoridad” en un contexto en donde debe mostrar que a pesar
de su permanencia de hecho en el “liderazgo” casi sin esfuerzo
estd a la altura para cumplir sus funciones, por tanto se pospone o
paraliza la reaccién violenta o sancién del grupo social contra él,
es decir, es el marco propicio de construccion de su legitimidad y
reconocimiento como autoridad.

Para entender, hay que volver atris, antes de la emergencia
de las misiones y pensar desde la antropologia del espacio “multi-
étnico” que plantea Clastres, la importancia para mantener este
tipo de sociedades como “indivisas”: “La sociedad primitiva es una
comunidad que asegura el dominio de su territorio bajo el signo de ln
Ley, garantia de su indivision. La dimension territorial incluye desde el
comienzo el vinculo politico, en tanto es exclusion del Otro. Es justamente
este Otro, considerado como un espejo —los grupos vecinos—, el que de-
vuelve a la comunidad ln imagen de su unidad y de su totalidad. Frente
a las comunidades o bandas vecinas una determinada banda o comuni-
dad se plantea y se piensa como diferencia absoluta, libertad irreductible,
voluntad de mantener su ser como totalidad una. He aqui, entonces,
como aparece concretamente la sociedad primitiva: una multiplicidad
de comunidades separadas, que velan por la integridad de su territorio,
una serie de meo-mdnadas que afirman su diferencia frente a las otras.
Cada comunidad, en tanto es indivisa, puede pensarse como un Nosotros.
Este Nosotros, a su vez, se piensa como totalidad en relacion que sostiene
con los Nosotros equivalentes, constituidos por los otros poblados, tribus,
bandas, etc.” (Clastres 1981: 202 y 203) En la Selva de Irimo las
sociedades “indivisas” son espejos entre si que se contrastan espa-
cialmente para mantenerse cada una como unidad.



LA LUCHA CONTRA EL ESTADO 37

El misionero pactaba mediante la “reciprocidad” con los li-
deres indigenas quienes debian convencer al grupo para iniciar
la “convivencia”. Pero el misionero también trataba de invitar a
otros grupos. Se acercaban a las misiones, sin duda conducidos
por sus lideres, dispuestos a obtener esos “bienes exéticos” que
“regala” el misionero, lo cual no quiere decir, que sea codicia,
sino un mecanismo para ahorrar trabajo y esfuerzo en el proceso
de construccion de su “prestigio”. Por tanto emerge un espacio
de congregacion “multi-étnica” ¢Es totalmente novedosa esta si-
tuacién de congregaciéon multi-étnica? No.

Volvamos a la antropologia de Clastres, el “ser” de este tipo
de sociedad es para la “guerra”, ya que es la manera para contras-
tarse con otros grupos y mantener su unidad. La guerra fortalece
la “separacion” espacial, por tanto consolida la unidad del grupo.
¢Qué pasa con las redes de intercambios entre ellos? Segin otras
interpretaciones como la de Levi-Strauss estos grupos “indivi-
sos” su ser “es para el intercambio”, pero Clastres se opone a
ello, no porque no hubiera intercambio sino porque el intercam-
bio estd subordinado al principio del “conflicto”, el cual tampo-
co quiere decir, que estuvieran en guerra permanente, sino en
“una relacion hostil latente”, de ataques, vendettas esporadicas.
Para Clastres el “intercambio” nace de la alianza entre grupos
distintos para equilibrar los “conflictos” inter-étnicos: “e/ estado
de guerra entre los grupos vuelve necesaria la biisqueda de ln alianza,
la cual provoca el intercambio de mujeres” (Clastres 1981: 211) Pero
las alianzas son siempre inestables, temporarias, porque sigue ri-
giendo el principio de la necesidad de mantener el contraste, la
oposicion, con el fin de asegurar la “unidad” del grupo, es por
ello, que la “rivalidad” sigue latente a pesar de la “reciprocidad”
que puedan practicar entre ellos. Clastres nos dice al respecto:
“spor qué necesita aliados una comunidad primitiva?... nunca una co-
munidad se lanza a la aventura guerrera sin haber protegido antes sus
espaldas por medio de empresas diplomdticas —fiestas, invitaciones— al
término de las cuales se sellan las alianzas, que se supone durables pero
que hay que reactivar constantemente, ya que la traicion siempre es
posible y, frecuentemente, real... Una comunidad dada no tiene siempre
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los mismos aliados ni los mismos enemigos. Los términos ligados por ln
alianza o la guerva pueden permutarse. Lo que hay que tener en cuenta
es la permanencia del dispositivo de conjunto —division de los Otros en
aliados y enemigos.”

Pero esta desconfianza reciproca, y fundada, que sienten los grupos
aliados, indica claramente que la alianza frecuentemente se establece a
disgusto, que no es deseada como objetivo sino como medio...” (Clastres
206y 207)

Las nuevas misiones fundadas a partir de 1780 surgian como
espacio de “reciprocidad” realizadas a partir de la prictica de la
alianza inter-étnica. Estas sociedades indivisas, se configuran en
oposicion a otros grupos, por ello a pesar de que estuvieran “alia-
dos” y practicando la reciprocidad bajo el mismo espacio de una
“misioén”, la “rivalidad” sigue latente, existe “una desconfianza
reciproca entre los aliados”. Es imposible pensar una misién na-
cida como “enemigos”, la misién nace como espacio de “aliados”
o “amigos” que practican la reciprocidad, incluyendo al sacerdote
como un amigo més. En este contexto de alianza bajo una “riva-
lidad latente” que debe ser “constantemente sostenida” a través
del don y contra-don, que en cualquier momento puede cambiar
la situacién y estallar la violencia interna, el rol “politico-diplo-
matico” de los lideres y del mismo cura se fortalecen.

Pero :qué ocurre con el sacerdote bajo el contexto misional
multi-étnico? Se fortalece como “autoridad” a partir de la me-
diacién, de una situacion en tension, tiene “poder” para romper
la reciprocidad hacia unos o desfavorecer y beneficiar a otros.
Pero esta situacion particular se debe a un hecho inédito en la
légica de la selva, previamente a esta nueva situacion las alianzas
inter-étnicas estdn en funcién de la oposicién a un enemigo en
comun, que es los mismo que decir que la enemistad entre dos
grupos conlleva a que cada uno busque una alianza con grupos
también opuestos entre si. Pero en el caso de las misiones cuan-
do a veces la violencia estalla dentro de la mision, a pesar de la
enemistad declarada entre grupos étnicos comparten un aliado
en comun, el misionero. Nadie quiere renunciar a los bienes que
“da” el sacerdote, que son fuente de construccién de “prestigio”.
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El “ser para la guerra” queda subordinado al afin de “prestigio”.
En definitiva, el poder del misionero surge porque es alguien
necesitado en medio de una tensién social que no sélo se produce
durante el conflicto abierto, sino durante el periodo de “alianza”,
la conflictividad permanece latente. ;Qué es lo que puede hacer
el sacerdote?

En esta situacion el sacerdote colocado por fuera de la “con-
flictividad” puede con su redistribucién favorecer a un grupo
social sobre otro a partir de si sus “clientes” o “seguidores” cum-
plen o no con las tareas que le asigna el misionero. En otras pa-
labras, supedita la reciprocidad de “dones” hacia un grupo social
sobre otro a partir de la conducta de una fraccién de miembros
de cada uno.

En este contexto de competencia interétnica ningin gru-
po de seguidores dejard de ayudar al sacerdote para que este no
favorezca al grupo étnico rival. En consecuencia como la “re-
distribucion de bienes” que alcanza a la totalidad de cada grupo
social queda atada a la colaboracién o no del grupo de clientes o
seguidores, lleva a que el grupo social no los cuestione, por tan-
to esto lleva a la consolidaciéon de la “incuestionabilidad” de las
nacientes “autoridades”. En otras palabras el contexto de tension
multi-étnica motiva al consenso del grupo social hacia sus lideres
como “autoridades”.

Aclaremos que el sacerdote cuando emprendia una nueva re-
duccién no lo hacia solitariamente. Los vecinos “espafoles” de las
nuevas reducciones que colaboraban como “soldados” ejercian la
primera presencia del “Estado”, como fuerza, como “coercién”,
que estaba presente junto con el sacerdote. Su funcién era prote-
ger la provision de bienes, el monopolio sobre ellos por parte del
cura y la vida de este mismo. La inferioridad en la capacidad de
fuerza de estos soldados elimina de lleno cualquier idea que trate
de entender la autoridad de los misioneros como una imposicién
violenta. Mds bien, esa capacidad de fuerza tenfa como objeti-
vo fortalecer el rol de “intermediario” del cura, como a su vez,
protegerlo y cuidarlo, en un contexto social de “violencia” entre
grupos étnicos. Por otro lado, estos vecinos se insertaban en el
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comercio con las redes interétnicas de las cuales obtenian objetos
exéticos que eran ricamente cotizados en el mercado colonial.

Legitimacion, cambio del significado de “prestigio”
y nuevas relaciones sociales en una sociedad “dividida”
bajo la égida estatal

Una vez consolidado el lider y el grupo de seguidores, el “patro-
nazgo” del sacerdote hacia ellos se mantenia por la provisién de
bienes provenientes del orden espaiiol, desde una “sociedad esta-
tal”, que avanzaba paulatinamente sobre la selva. Paulatinamente
esa “provisién de bienes” que generaban “obligacién” en los “se-
guidores” se iban acortando en relacién a las crecientes “obliga-
ciones”, que consistian bisicamente en entregar el excedente del
trabajo. Pero supuestamente esos “dones” eran una via ficil de
construccion de prestigio sin esfuerzo, entonces ¢qué pasa con el
hecho de que los “clientes” no pueden ejercer la misma recipro-
cidad de antes hacia su grupo social, ya que reciben menos dones
“materiales”, a partir del cual construfan su “prestigio”? Ese afin
de “prestigio” social es reemplazado por un nuevo prestigio “el
de ser cristiano”, el de pertenecer a una “fe”, “religién”, el presti-
gio de ostentar “simbolos de poder” y el de ocupar cargos publi-
cos, ya sea “alguacil” u “oficios”, recordemos que en los sistemas
misionales de la época colonial se configuraban los “cabildos in-
digenas”. El “prestigio” nacido de la generosidad social se reem-
plaza por el “prestigio” de ser funcional al sistema misional.
Cuando el “lider indigena” se transforma en “autoridad” se-
guird “buscando su prestigio” ante los demads, pero ya no sélo a
través de su generosidad, sino también a través de la “ostentacién”
de “simbolos de poder” que expresan su naciente autoridad. La
“ostentacién” simbélica de sus bienes va en paralelo a que ya no
puede ser cuestionado o revocado por el grupo de parentesco.
Esta reflejando una situacién de “consolidacion” de la cual si bien
no ejerce “poder” en el sentido de ejercer violencia, no puede
ser cuestionado y revocado a raiz de como ejerce sus funciones
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en su rol de lider. Estos “simbolos de poder”, la “fe”, la “justicia
divina” dados por el sacerdote, “institucionalizan” y legitiman
a los lideres como autoridades. Recordemos que el proceso de
legitimaciéon acontece porque existe previamente un contexto
propicio para ello, la multi-etnicidad, que estuvo fuertemente
presente dentro de las misiones bajas de Apolobamba y en las
nuevas nacidas a fines del siglo XVIII, pero que es incluso aplica-
ble a otro tipo de sistemas misionales coloniales con reducciones
mono-étnicas pero bajo un contexto regional multi-étnico, por
ejemplo las mismos pueblos de arriba de Apolobamba.

Dada esta circunstancia de “legitimacién”, conduce a la pre-
gunta de “;por qué lo donado por el sacerdote no mata” al po-
seedor, en este caso a la “autoridad étnica”? Se articula a otra pre-
gunta sobre si esta beneficiado por “poderes magicos”, es decir, el
inicio de una legitimacién divina de un sector social. Aclaremos
que si bien antes la posesion temporaria de bienes generaba pres-
tigio, ya sea mediante la ostentacion de vestidos en los bailes, en
la fiestas, en la guerra, pero estaba supeditado al prestigio mayor
que era darlos a otro, regalarlos; ahora, en esta transformacién,
aparecen bienes de poder que “generan” prestigio por el hecho
de “usarlos”, se instaura el fetichismo del valor de uso el cual
remarca las diferencias sociales (Astarita 1992)'°

Sin embargo, el “parentesco” y por tanto la “reciprocidad”
que organiza la mayoria de las pricticas cotidianas, el trabajo en
la tierra, la caza-recoleccion, los rituales, sigue ejerciendo su “po-
der”. Destaquemos aquellos quienes no cayeron bajo el “patro-
nazgo”, los mis olvidados en las fuentes, aquellos que siguieron
esperando la generosidad de sus “lideres”, aquellos que fueron
tildados de “holgazanes”, “vagos”, “dejados” que no pretendian
obtener “prestigio” frente a sus parientes, aquellos de quienes no
debian “favores” a nadie, fueron exitosos, no habia forma de obli-
garles a trabajar. En caso que asi lo intentaran, abandonaban la
mision, en otras palabras, en las misiones nunca existié una coer-

10  Para estudiar el “fetichismo del valor de uso” ver Astarita (1992) Capitulos
3y4.
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ci6én por parte de los franciscanos, una violencia capaz de obligar a
cumplir un mandato, lo cual despierta la curiosidad de saber cémo
se introdujo la dominacién social. Era el grupo de los “infieles”
que no asistian a misa, el que se resistia a la “salvacién divina” y a
colaborar con su fuerza de trabajo con los misioneros.

Pero consideremos la situacioén contradictoria y tension social
interna. Mientras el grupo social no se opusiera al patronazgo del
sacerdote con algunos de sus miembros, se mantiene un marco
que colabora con las transformaciones sociales, ya que esos bie-
nes “circulan en reciprocidad” los cuales disuaden a la capacidad
de resistencia de los sujetos que se opusieran. Sin embargo, este
proceso de consolidacién de la dominacién social puede detener-
se y a su vez hacer fracasar a la misién si el grupo de parentesco
decide abstenerse de los objetos distribuidos por el sacerdote. La
oposicion es contra esos objetos atractivos que “disuaden” al gru-
po en su conjunto aunque no los retengan, contra la codicia que
despierta en algunos miembros y sobre todo contra la “retencién
de bienes de “poder” que las autoridades étnicas por su uso exclu-
sivo ostentan un nuevo tipo de “prestigio”. Recordemos, quien
no devuelve el don sufre la “muerte”, mata al donatario. El grupo
los culpan por tanto de generar “enfermedades y matarlos” por
ir en contra de las normas de reciprocidad. Este fue el caso de la
oposicién de indigenas de la misién de Carmen de Toromonas
contra el hierro y las ropas, cuyo desenlace final fue un estallido
de violencia interna del mismo grupo. Sin duda la oposicién ha-
cia esos bienes “porque matan”, porque despiertan la codicia y no
son devueltos yendo en contra de las normas de reciprocidad es
la expresion mis clara de lucha contra el germen del Estado.

Al consolidarse las transformaciones sociales, el “excedente del
trabajo” de los indigenas “fieles” era expropiado por el sacerdote,
por el sistema misional, que en definitiva es el origen de la acamu-
lacién que se dio en los viejos pueblos de Apolobamba a partir de la
cual pudieron sostener la nueva expansion iniciada en 1780.

Con la consolidacién de este sistema de dominacidn social,
se disuelve la sociedad igualitaria y se configura una sociedad di-
vidida socialmente segun qué relaciéon se mantenia con los sacer-
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dotes, o el de “fiel”, “buen cristiano” que ayuda en las tareas, o
el de los “vagos”, “sin fe”, “infieles”, “chamanes”, pero que son
parientes de los primeros y esperan y exigen que sean generosos,
exigen el mantenimiento de la reciprocidad. La légica social de
parentesco coexistia y competia en paralelo a las nuevas relacion
social de dominacién.

"Todo el desarrollo anterior nos permite pensar, en el origen
de las asimetrias sociales en Apolobamba hacia la segunda mitad
del siglo XVIIL. Bajo la corporacién de los franciscanos opera-
ba la extraccién de los excedentes apafiada bajo una prictica de
“patronazgo” muy manipulada, “fetichista”. En otras palabras no
podemos decir que habia “extraccién por coercién”. A partir de
1783 el Estado mondrquico se acoplaba a esta prictica a través de
la instauracion del sistema tributario sobre las viejas misiones de
Apolobamba. Es recién desde ese entonces en donde el mismo
Estado se hace presente a través de una auténtica extraccion del
excedente por via coercitiva, que coincide con la derrota de la lu-
cha indigena contra el anterior modo de extraccién del excedente
franciscano durante las rebeliones de 1781. Aunque hay nota-
bles diferencias entra ambas formas de extraer el excedente, el
ejercicio de “patronazgo” franciscano sobre autoridades étnicas y
“seguidores” fue funcional al avance de la 16gica estatal de “coer-
cioén extra-econdmica”, ya que creaban la base para la aplicacion
posterior y desde arriba del sistema tributario. Las “autoridades
étnicas” y “misioneros” al ejercer “poder” en contraposicién al de
los grupos de parentesco, funcionaban como “agentes estatales”.

En consecuencia, la resistencia indigena del conjunto del
grupo social hacia el “cura” como a estas “autoridades étnicas”
para conservar su propio “poder”, hay que entenderla como la
“lucha contra el Estado” de la que Clastres definié con estas pa-
labras: “la bistoria de los pueblos sin historia es la bistoria de su lucha
contra el Estado” (Clastres 1978) Y entre los grandes resistentes y
victoriosos en la defensa de su forma de vida social parental has-
ta el dia de hoy han sido los “Toromonas” y demas poblaciones
aisladas en la selva amazénica que mediante el “aislamiento” han
logrado mantener su sociedad igualitaria.






Comunicacién o conexion espacial
entre pueblos de tierras bajas

Se conocian como “tierras de adentro” al drea de los pueblos de
Isiamas, José Uchupiamonas y Tumupasa, que eran de las misiones
de Apolobamba las mds internadas en la selva en donde comienzan
los llanos y terminan los cordones montafiosos. Debemos incluir
en este espacio al pueblo de Santos Reyes, que si bien nunca per-
teneci6 jurisdiccionalmente a estas misiones, se configuraba como
un punto referencial espacial ineludible para estos pueblos. Aun-
que en este trabajo nos focalizaremos en las nuevas “reducciones”
aun mds adentradas hacia la selva, creadas a partir de 1780, pasare-
mos a continuacién a describir a estos viejos pueblos desde donde
partieron las “entradas evangelizadoras”. Queremos explayarnos
en describir y analizar las caracteristicas de la comunicacion y co-
nexién en este espacio “de las tierras de adentro” entre sus pue-
blos, para poder entender cuil fue la dinimica expansiva de las
campaiias evangelizadoras. Comenzaremos analizando las siguien-
tes dimensiones de la interaccién espacial: comercial-econémico,
social y el tipo de campana de evangelizacion previo a 1780.
Respecto a la primera dimension, si bien las misiones de
Apolobamba, con jurisdiccion franciscana, estaban bajo el régi-
men de monopolio comercial franciscano y las mercancias salian
por el oeste, a través de los pueblos enclavados en la cordillera, en
realidad se filtraban redes de comercio clandestino. Entre ellas,
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se practicaba un importante comercio de los pueblos de “aden-
tro” con el puerto de Santos Reyes, que pertenecia a la jurisdic-
ci6n de Moxos, que fue jesuita hasta su expulsion en 1767 y luego
quedd a manos de la Audiencia de Charcas.

Econémicamente para la década de 1780 ya eran sustenta-
bles por si mismas esos tres pueblos franciscanos de “adentro”.
Si bien los excedentes de sus “cosechas tradicionales” no eran
exportados fuera de esta regién, posiblemente por la lejania y el
costo del flete, si lo era el chocolate, que en la época colonial era
un producto exético, bien pago en el mercado colonial. Como
afirmaba un informante: “De los tres pueblos siguientes San José,
Tumupasa e Ysiamas (que como estin ya distantes, y el camino solo es
de a pie) no se remiten los efectos o frutos que de los antecedentes, y aun-
que los siembran, es solo para el gasto. Aqui la negociacion considerable
es de chocolate: Que me aseguran que despachan mucha de él los dos
Curas iltimos, y que pasaran de doscientos y cincuenta quintales cogen
también basta ln cera'y el Pueblo de Ysiamas tiene como dos mil cabezas
de ganado vacuno. De todo lo que logra muy poco el cura de San Fosé
por ser su gente poca” . Los productos escasos y exéticos, como el
chocolate, la cera, la madera y otros gozaban de precios altos en
el mercado lo que justificaba los gastos de transporte, a diferencia
de los cultivos tradicionales. En contra partida a lo referido sobre
San José Uchupiamonas podemos deducir la importancia de la
concentracién de la “fuerza de trabajo” en Tumupasa e Ysiamas
para la produccion de riqueza econémica, en consecuencia, para
la acamulacién del excedente del trabajo indigena.

En el caso de Santos Reyes era un pueblo también econémi-
camente consolidado, “estd abastecido de ganado vacuno y caballar
en abundancia en las dos Estancias que le pertenecen... tiene artifices y
varias artes, que podrian enseiar a los Infieles...”, que era la produc-
cién artesanal de pafios, heredada de la economia jesuitica.'

11 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg.28, Exp.3, Informe de Jacinto Roque Man-
zaneda, Mayo 3 de 1785, Azdngaro.

12 Fray Lucas Marin Comisario de Misiones, Febrero 9 de 1805, La Paz
(Armentia 1903: 296)
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Los vecinos que colaboraban en las “entradas” posiblemen-
te aprovechaban estos productos exdticos para colocarlos en el
mercado colonial una vez que regresaban a los andes. Viene al
caso, la historia de varios indigenas del pueblo de Santos Reyes
que a fines del siglo, emprendieron un viaje hacia La Paz para
solicitar la presencia de un sacerdote franciscano para su pueblo.
Con el fin de costear el periplo y convencer a las autoridades
llevaban varios productos “exéticos”. Remontando el turbulento
rio Beni hacia Chulumani la balsa se tumb6 con estos productos:
“con esta desgracia se perdio el atado de cartas que traia, junto con
cuatro quintales de Chocolate, cinco quintales de arroz; doce piezas de
tejido, veinticuatro dientes de Caimidn, dos sartas de sortijas prietas
(negras) seis uiias de gran Bestia, y una pepita de oro, para que con ella
se habilitase el Sacerdote que fuese con nosotros, y otras menudencias de
corta entidad”."

Profundicemos la dimensién “social” de la interaccion espa-
cial. Si retrocedemos en el tiempo, en 1770 los dos curas “secula-
res” que estaban a cargo del pueblo de Reyes protagonizaron una
historia de “novela”."* El cura segundo, Pedro Serdio, denuncié
desde el pueblo de Ysiamas, en donde estaba refugiado, que el
cura primero, Bernardo Usuna, intent6 asesinarlo, primero con
veneno de “raices y yerbas” en los sacramentos y en la comida, y
luego directamente instigando a los indios con sus armas. Pedro
Serdio logré sobrevivir a todas estas instancias maliciosas a veces
escondiéndose en la casas de indigenas leales, entre la vegetacion
de las barrancas de la ribera, y finalmente huyendo hasta el puer-
to de Tumupasa, perteneciente a la jurisdiccion franciscana. De
alli, a pié se trasladaria a refugiarse a Ysiamas. Las autoridades
desde Moxos interrogaron en el pueblo de Loreto a quien su-
puestamente era el aliado tictico de Bernardo Usuna, Don José
"Trebuesto.

13 Juan Sapois, Indio del Pueblo de los Santos Reyes del Gobierno de Mojos,
dirigiéndose al Sefior Gobernador Intendente, 18 de Febrero de 1805, La
Paz (Armentia 1903: 294)

14 AGN, IX-30-1-3, Interior, Leg. 1, Exp. 19.
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Lo importante a remarcar es que ambos mantenian su grupo
de partidarios, Bernardo sobre todo de los indigenas del comiin,
quienes supuestamente le proveyeron las yerbas para el veneno;
en cambio, Pedro gozaba del apoyo de algunos indigenas del co-
mun y de las autoridades indigenas del pueblo. Esto demuestra
que el rol ejercido por los frailes en estos pueblos se inserta den-
tro de una logica de “patronazgo”, clientelar, en la que incluso
llegaban a dividir a la misién entre dos facciones.

Aprovecho para citar un fragmento de la narraciéon de Pedro
Serdio sobre una de las persecuciones con el fin de dejar claro
todas las instancias en la que recurrié a sus “leales” para que lo
protegieran del acecho de la otra faccién: “El dia veinte de dicho
mes se dieron contra mi tres sentencias de muerte de cuyos peligros me
evadi buyendo siete veces que sali del colegio a esconderme, y una vez
de la Iglesia después de baber celebrado. Viendo que no podia lograr su
intento, el veinte y uno de dicho mes por la tarde se valid de otro arbi-
trio que fue embriagar al Gobernador que era quien con varios Indios
Capitanes, y entre ellos uno llamado fuaquin me amparaban poniéndo-
me de noche guardas lo envalentond con persuasiones, y mandantientos
para poner en ejecucion el intento el cual luego que lo conoci, sali por la
noche de huida a casa del dicho Gobernador en el cual no halle ningin
antparo, por baberlo el dicho Don Bernardo instruido, y estar ¢l con ln
fuerza del Aguardiente pasé a lo del teniente, y otros que me habian
favorecido en otras ocasiones, y mo halle refugio en ninguno, por lo que
me fui al Rio, me escondi dentro de una yerbas adonde no pudieron
hallarme aunque me buscaban hasta que Dios fue servido serenar la
Tempestad y algunos Indios e Indias compasivos con palabras carifiosas,
me fueron buscando por la orilla del Rio, y me llevaron a mi cuanto en
donde el Indio Juaquin con otros compaiieros me guardaron aquella
noche”. Con las palabras de “la tempestad que se seren6” proba-
blemente se referia a una borrachera colectiva provocada por su
enemigo, mediante el suministro de alcohol, como parte de las
pricticas “clientelares”. Era el momento pergefiado para come-
ter el crimen en el que los partidarios de Pedro Serdio quienes
lo protegian estaban afectados por las libaciones comunales. Sin
embargo, sus indios leales lograron encontrarlo primero y prote-
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gerlo en la casa de Joaquin. Con esto queda manifiesto cémo los
lazos de patronazgo ejercidos por los curas podian llegar hasta el
extremo de ser utilizados en la confrontacién entre ellos mismos,
es decir, los mecanismos de dominacién estructurales quedaban
supeditados a los caprichos y disputas de quienes debian llevarlos
a cabo.

Es importante remarcar el hecho de que los franciscanos lo
asilaron. Serdio escribia desde su refugio en Ysiamas: “Viéndo-
me en tantas aflicciones y peligros ocurri a la otra banda suplicando a
los Reverendos Padres, que me socorriesen, y en especial al Reverendo
Padre Comisario Fray Matias Quirds quien envio al Reverendo Pa-
dre Fray Visente Laso d que me favoreciese...”.> Este franciscano,
Fray Visente Laso, era amigo de Pedro Serdio, ya que Trebuesto
cuando declaraba sobre el “envenenamiento” de la comida su-
puestamente cometido por Bernardo mencionaba al pasar sobre
ese vinculo: “habiendo comido en el refectorio un Religioso mombrado
Fray Visente Laso (inmediato al dicho Don Pedro) se asalto un fuerte
dolor de estomago”.' Esta amistad nos permite entender que la
separacion jurisdiccional entre Reyes y los pueblos de las tierras
bajas de Apolobamba era arbitraria. Debemos recrear la imagen
de un espacio de interaccion social, en donde era posible incluso
la amistad entre sacerdotes de distintas corporaciones. En conse-
cuencia, su amigo, Visente Laso, fue a socorrerlo aprovechando
la ocasién justa para que los indigenas de la faccion de Bernardo
no se enterasen de esta fuga, asi declaraba Trebuesto sobre esta
escena digna de una pelicula: “Lo socorrieron por haber visto que ya
el nominado Religioso Fray Visente, logrando la ocasion de ballarse ce-
lebrando misa el (3) dicho Don Bernardo Usuna, biso se embarcase Don
Pedro Serdio en una canoa de aquel Pueblo”."” Aclaremos que esta
relacién personal es un antecedente fundamental para entender
mas abajo el rol crucial del capellin Negrete, del pueblo de Re-

15 AGN, IX-30-1-3, Interior Leg. 1, Exp. 19 (30-1-3). Pedro Serdio, Abril 5,
de 1770, Ysiamas.

16 AGN, IX-30-1-3, Interior Leg. 1, Exp. 19, Declaracién de Trebuesto, 20
de Mayo de 1770, Nuestra Sefora de Loreto.

17 Idem
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yes, en su ayuda a los misioneros franciscanos en el “avance” de
las misiones tierra adentro, ayuda que trascendia la competencia
jurisdiccional, que se originaba en un sentido de “solidaridad” e
incluso de amistad con el padre Sime6n Sosa, de quien también
nos explayaremos.

Sin embargo, no sélo la interacciéon entre ambas “bandas”
incluia relaciones comerciales y de amistad entre sacerdotes, sino
que también habia alcanzado una relacién carismatica de la auto-
ridad superior franciscana con los indigenas de Reyes, de un pue-
blo por fuera de su jurisdiccién. Continuemos con la narracién de
Trebuesto sobre la fuga planeada de Pedro Serdio con su amigo
Visente Laso y la seguida persecucién. Una vez que Serdio habia
abordado a la canoa, los indigenas de la “faccién opuesta” lo al-
canzaron y se lanzaron sobre ella: “(Bernardo Usuna) mando a su
gente sacasen de la canoa al mencionado Don Pedro; y que aunque lo
intentaron no lo pudieron conseguir; por ballarse este Presbitero fuerte-
mente prendido del bdbito del Religioso”. En esta dltima frase narraba
los hechos burlindose de la cobardia del segundo cura de Reyes.
Vicente Laso, “reprebendio a los Indios dsperamente, diciéndoles, sino les
tenia dicho el Padre Fray Matias Quiros no se mesclasen en los asuntos de
los Padres y que si lo bacian quedarian excomulgados, y como estos aman
con todo el respeto de dicho Padre Quirds cedieron a esta insinuacion, y a
la de que perderia la vida, primero que dejar de llevar consigo al precitado
Don Pedro...”."® Queda la pregunta como la autoridad francisca-
na maxima de la region habia construido su liderazgo carismatico
sobre estos indigenas por fuera de su jurisdiccion. Es importante
considerar e imaginar un rico y constante mundo de interacciones
de todo tipo entre estos pueblos, que iban desde la amistad hasta el
odio, de lo material o comercial a lo espiritual, e interacciones ét-
nicas y culturales diversas. De esta base de “interacciones” es desde
donde debemos partir para comprender el avance evangelizador o
fundacional de las nuevas misiones.

En el caso de la dimension “evangelizadora” de este espacio
previo a 1780 hay que apreciar la “multiplicidad étnica” dentro de

18 Idem
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estos pueblos o reducciones, en donde coexistian miembros de gru-
pos étnicos tradicionalmente rivales entre si. Para el caso del pueblo
de Ysiamas en el padron de los pueblos de las misiones en 1780,
justamente se hacia referencia a la multiplicidad étnica que ya habia
sido congregada. El mismo se titulaba: “Padrin, de todas las familias
del Pueblo de Ysiamas que se componen de seis Naciones que son, Guagua-
yanas, Guanapaunas, Padionas, Toromonas, Guacanaguas y Araonas; que
se biso el dia 8 de Mayo de 1780 aiios, hecho por el Reverendo Padre Fray
Matias Quirds, lector en sagrada teologia, y predicador general”.** Fray
Quirds, quien estaba a cargo del pueblo de Ysiamas, “ejercia” auto-
ridad para coordinar y mediar entre las rivalidades étnicas, e incluso
como observamos su “influencia politica” sobrepasaba a este pueblo
abarcando una amplia drea. Esta multiplicidad étnica era resultado
del tipo de “campafa” de evangelizacién practicada previamente y
que a partir de la década de 1780 tomaba otro rumbo.

En esta etapa evangelizadora anterior a la expansion, no se
fundaron nuevas reducciones, sino que los grupos étnicos eran
llevados a Isiamas, al pueblo desde donde salfan las expediciones.
Esta reduccion funcionaba como la puerta de entrada a ese espa-
cio desconocido, era un “hito” estable en el territorio de “fron-
tera”. A causa de su ubicacién lejana a los rios, implicaba cami-
nar largamente por senderos de la selva para acceder hacia el rio
Manu o Madre de Dios hacia donde apuntaban las expediciones.
En linea recta son aproximadamente unos 100 km.

Gracias a la labor historiogrifica de Armentia (1903) po-
demos conocer estas primeras trayectorias. Afirma que a partir
del refuerzo desde la provincia de Charcas para 1750 hacia las
misiones de Apolobamba con nuevos misioneros, el Padre Fray
Pablo Montiel “hizo una entrada d las tribus Araonas y Toromonas
del Manu 0 Madre de Dios, el aiio de 1752, y sacd setenta familias, que
componian el niimero de ciento ochenta almas: hizo otra expedicion el
aito de 1758, d las mismas tribus, logrando sacar el niimero de ciento
diez y seis individuos. Con estos contingentes, el pueblo de Isiamas llego
a tener una poblacion considerable...” (Armentia 1903: 87)

19 AGN, IX-30-2-2, Interior, Leg. 8, Exp. 10.
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Afios después, llev6 a cabo su labor misional el Padre Fray
Eusebio Mejia quien en el afio 1764 realiz6 una nueva “entrada”
al Manu, “de donde logro sacar el niimero de 196 individuos” en-
tre Araonas y Toromonas, “pero las consecuencias de esta expedicion
fueron bastante desagradables, por no decir funestas para el pueblo de
Isiamas”. Como consecuencia del maltrato hacia estas poblacio-
nes, “legando al extremo de cortar las orejas d algunos y hacer matar
d otros, porque no eran bastante dociles al imperio de su voz”, tomaron
venganza y el mismo dia de la fiesta del Santo Patrén de Isiamas,
armaron un ataque sorpresivo para terminar con la vida de Euse-
bio Mejia, quien afortunadamente logré escapar (Armentia 1903:
88) Sin embargo, como bien dice Armentia estos desafortunados
sucesos no terminaron las relaciones con los Araonas, Toromo-
nas y Pacaguaras.”’

El espacio multi-étnico macro

La multi-etnicidad de cada pueblo los vinculaba con variedad
de grupos étnicos circundantes y lejanos en la selva, espacio
socialmente definido también por los nexos e intersticios de las
organizaciones étnicas. Nos explayaremos desde Reyes e Isia-
mas, pueblos en los que a partir de su propio seno los misione-
ros siguieron los hilos de las redes étnicas que conectaban con
grupos en la selva y constituyeron nuevos proyectos evangeli-
zadores.

20 Por iltimo, previo a introducirnos con la misién de San José de Duepu,
cabe retener en la memoria de aqui en adelante el nimero de reducidos
que habia en estas primeras “entradas” a la regién que iban de un rango
entre 100 a casi 200 personas. Mis adelante, las nuevas reducciones pre-
sentaban poblaciones cada vez mds reducidas: San José Duepu entre cien'y
setenta personas, luego Santiago de Pacaguaras la mitad aproximadamen-
te. En otras palabras, las enfermedades y pestes que llevaban consigo los
misioneros y soldados iban silenciosamente diezmando a estas poblacio-
nes, realizaban una conquista y destruccion casi imperceptible.
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a) Desde Santos Reyes

La carta del padre Sosa transcripta por el Capellin de Reyes,
Negrete, en 1784 relataba sobre el intercambio o “comercio”
interétnico rio abajo del pueblo de Reyes: “/os Pacabuaras y Pa-
canabuas estan a la otra banda del Rio entre el Beni y el Ytenes na-
ciones ambas grande que se extienden hasta la otra parte del Ytenes
quienes dicen tienen su mercio (comercio) con los Cavinas, y todas
aquellas Poblaciones a la parte del oriente son suyas”.*' La mision de
Reyes se situaba en la mitad de la cuenca del Rio Beni, era un
punto estratégico. Los grupos étnicos mantenian trueque entre
ellos, en aquellos espacios sociales intersticiales por fuera de los
vinculos de parentesco. Portugueses provenientes del oriente,
como también aventureros, vecinos y soldados desde los andes,
se sumaban a estas redes de intercambio. A su vez, estos grupos
indigenas accedian a Reyes en busqueda de hierro y otros pro-
ductos. Sabemos que los Lecos del Mapiri bajaban hasta Reyes
para comerciar.*

Armentia sintetiza muy bien la importancia econémica del
pueblo de Reyes para este espacio misional y de la Selva de Irimo:
“Reyes era el pueblo que trabajaba los mds finos vy estimados tejidos, y
producia el mejor cacao, cosas ambas tan estimadas en Chuquisaca por
los sefiores de la Audiencia, que nunca pudieron resolverse d renunciar
a ellas, permitiendo su anexion d Apolobamba” (Armentia 1903: 218)
Como parte del sistema jesuitico sus indigenas se configuraron
en artesanos del tejido del algodon.

En cuanto a la importancia de la habilidad de su poblacién
para las penetraciones en las tierras dilatadas se debia en parte a
que mantenian lazos étnicos con muchos otros grupos no redu-
cidos: “Eran los Reyesanos buenos navegantes de los rios; se hablaban
en dicho pueblo todos los dialectos salvajes, y aun tenian parentesco con

21 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Carta de Padre Sime6n Sossa
que describe su mapa, copiada por el Capellin de Reyes, Francisco Xavier
Negrete, Diciembre 17 de 1784, Santos Reyes.

22 AGN, IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Thadeo Ocampo, 8 de mayo de 1802,
Buenos Aires.
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las tribus remotas; era ficil proveerse en Reyes de viveres abundantes
para las expediciones” (Armentia 1903: 218) Como resultado de
esta conexion étnica con grupos selviticos, como veremos mas
abajo, se establecia la misién de Cavinas conducida por el padre
Simeén Sosa en 1784.

Entendemos la importancia del pueblo de Reyes por su ubi-
cacion estratégica, zona en donde confluyen varios rios prove-
nientes desde orientaciones opuestas: el rio Tuichi conectaba con
los pueblos de Apolobamba, el rio Beni conectaba rio arriba con
los Lecos del Mapiri y la region de Chulumani, y a poca distancia
de Reyes, rio abajo, confluye el rio Yacuma que conectaba con
el corazén de las reducciones de Moxos. Afos después por el
Yacuma entraron Negrete a conquistar a los Pacahuaras y Ta-
deo Hienke para cartografiar el drea (1799) saliendo desde Reyes
(Cérdoba y Villar 2009; Hienke 1901)

Reyes era un punto nodal clave para las misiones de Apolo-
bamba, motivo por el cual, cuando los jesuitas fueron expulsados
los franciscanos solicitaron que se les anexara, pero se les denegé.
Luego Santa Cruz Villavicencio, subdelegado de Apolobamba,
solicit6 dos veces la anexién y tampoco se la otorgaron. Era un
“apreciado” tesoro que las autoridades de Charcas no querian
perder.

Armentia recupera la documentacién del informe del padre
Marin en el que solicitaba a favor de los franciscanos del colegio
de Moquegua que el pueblo de Reyes quedara bajo su autoridad.
Argiifa distintas razones y entre ellas la importancia de la red de
parentesco que este pueblo mantenia con las dreas circundantes
internadas en la selva: “e/ mencionado Pueblo de Reyes es el tinico
puesto que puede surtir de todos los auxilios necesarios d las reducciones
antiguas y d las nuevas que se vayan conquistando en lo sucesivo... Tie-
ne intérpretes, 0 gentes, d mi juicio, para todas las Naciones Barbaras
que se conocen en aquellas Fronteras, con las que estdn emparentados y d
quienes acostumbran visitar en ciertos tiempos. .. Las nuevas conquistas
no se logran d fuerza de armas ni con violencias; sino con la sagacidad,
agrado, regalos y didivas, y prudencia de los Religiosos, acompaiiadas
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de algunos parientes y amigos de los que se esperan reducir”.” Se expli-
citaba que la expansion de las nuevas misiones seguian los hilos
de las redes de parentesco de los grupos étnicos reunidos ya en
misiones anteriores y que cada nuevo emprendimiento misional
se iniciaba entablando una relacion de reciprocidad, de intercam-
bio de regalos.

b) Desde Ysiamas

Ysiamas también ocupé otro lugar clave como puerta de entrada
a la selva, se debia a que en su seno radicaban grupos étnicos que
los vinculaban con grupos alejados. En las entradas de Mejia y
Montiel hacia el rio Manu desde Ysiamas en los afios 50 y ‘60
del siglo XVIII, tuvo un fuerte protagonismo la interaccién con
Araonas y Toromonas, ambas poblaciones de la macro etnia Ta-
cana. A partir de Isiamas se ingresaba a la espesura de la selva mas
desconocida de esta region, aquella de la region de Apolobamba
hacia el Cuzco. Durante la época colonial fue una frontera abier-
ta para interaccion de grupos indigenas y no indigenas por fuera
del orden hispanico.

La primera gran referencia al respecto es la idea de Armentia
sobre una multiplicidad de caminos de los indigenas en ese es-
pacio, hablando de Ysiamas afirmaba: “no se extraiie nuestra afir-
macion, pues, ademds de que los indios salvajes eran numerosisimos y
tenian caminos de tribu a tribu que cruzaban aquellos bosques en todo
sentido, hemos dicho repetidas veces, que habia un camino en el siglo
diez y seis, que desde Mojos conducia al Madre de Dios; y ese camino
ha existido hasta el ajio de 1808” (Armentia 1903: 58)** ;Por qué
Armentia cuando hablaba de Ysiamas hace referencia a un cami-
no de Mojos al Madre de Dios? Quiere dejar claro que existian
comunicaciones internas que unian a Ysiamas con el Madre de

23 Fray Lucas Marin Comisario de Misiones, Febrero 9 de 1805, La Paz
(Armentia 1903: 297)

24 Se refiere Armentia aqui al pueblo de Mojos de Apolobamba, y no a los
pueblos de la Nacién de Moxos.
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Dios y con el pueblo de Mojos. Era un espacio configurado por
las practicas sociales indigenas y de otras poblaciones que estaban
por fuera de las misiones. El hecho de que se utiliz6 el camino
hasta 1808 se explica porque fue el momento en el que se inicia-
ron los problemas politicos en La Paz con el derrumbe de la mo-
narquia espafola lo que conllevé a la detencién de la expansion
de las misiones, lo cual no quiere decir que el camino se dejé de
usar, sino mas bien que las autoridades perdieron registro de su
uso a partir de entonces.

Otro dato que aporta el franciscano Armentia es el de la pro-
yeccion frustrada de un camino que fuera hasta el Cuzco: “Yz en
1758, se elevo a la Audiencia de Charcas un expediente sobre la apertu-
ra de un camino desde Mojos y Apolobamba hasta Pelechuco y el Cuzco,
nada se consiguio alli” (Armentia 1903: 117) La proyeccién de este
camino estaba motivada para aumentar la presencia diocesana del
obispo, pero mais alld de este fin burocratico por detrds rumbeaba
la nocién de factibilidad de la comunicacién directa por abajo en
la Selva.

En la documentacién se encuentran referencias sobre la
interaccion del pueblo de Ysiamas con etnias no reducidas. Se
acercaban a esta reduccién a intercambiar productos. Fray Pe-
dro Dominguez para 1773 narraba: “El pueblo de San Antonio de
Isiamas, que es el diltimo y mds internado en las montaiias de dichas
misiones, tiene a su norvte y poniente muchas naciones de indios birba-
ros, de los que suelen venir al pueblo, algunos aiios, algunos con el titulo
de amistad y se vuelven a sus tiervas luego que se proveen de lo que
buscan, en cambio de monos, pdjaros, plumas, y otras drogas que ellos
traen”.”> Hacia el norte se encuentra el rio Madre de Dios, a don-
de ubicamos a los Ese Ejjas, hacia el poniente se fundaron afios
después los pueblos de Toromonas y Santiago de Pacahuaras.
Isiamas mantuvo un camino por tierra con Santiago de Pacahua-
ras durante su existencia, s6lo frecuentado fuera de la temporada

25  Documento de Fray Pedro Dominguez del 27 de Junio de 1773 en Expo-
siciones peruanas en el juicio de limites con Bolivia (1906) tomo II, pp. 162
y 163.
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de lluvias. Y de este, salian caminos a Carmen de Toromonas y
sus otras aldeas. Ahora bien apuntando hacia el Cuzco se pre-
senta el mayor desconocimiento histérico-geografico. Hay que
remarcar de la cita la idea de “algunos con titulos de amistad”, lo
que quiere decir que otros grupos atacaban al pueblo de Ysiamas
o también que las relaciones cambiaban de acuerdo al trato que
recibian como los hechos sucedidos con el Padre Mejia. Trafan a
Isiamas, “monos, pajaros, plumas y otras drogas” que intercam-
biaban por objetos que no menciona, pero podemos sospechar
que hayan sido metilicos fundamentalmente. Las plumas eran
preciadas creemos por indigenas y espafoles, las “otras drogas”
utilizadas para curaciones de los chamanes indigenas, entre ellos
los Kallawayas.

Entonces estamos refiriéndonos a un irea norte, apuntando
hacia Cuzco, hacia el rio Madre de Dios, regiéon en donde Pablo
Cingolani (2008) ubica a la extinta misién de Alcdntara de Arao-
nas, y que hacia el oeste se cierra este espacio hacia la cordillera
de Carabaya con pueblos como Mojos, Sandia, San Juan de Oro,
etc. Adquiere particularidad esta regién al considerar la presen-
cia de grupos de origen no selviticos entre los grupos étnicos.
Para el lenguaje colonial, se los denominaba “apostatas”, es decir,
aquellos que renegaron de la “fe cristiana” para ir a habitar “entre
salvajes” que desconocen al “Dios verdadero”.

La declaracion de José Morales de 1804 profundizaba el co-
nocimiento sobre esta region. El habia sido vecino del pueblo
de Santiago de Pacahuaras y habia ayudado al padre José Pérez
Reynante a la reduccién de familias Pacahuaras y en una segunda
oportunidad a familias Guacanaguas. En estas “entradas” y en el
didlogo con ellos José Morales adquirié detallado conocimiento
durante esos dos afios que acompaii6é en la campafia evangeli-
zadora; informaba al gobierno de La Paz: “Por la comunicacion
que tuvimos con ellos nos instruyeron por medio del Interprete, que
habia muchas naciones que formaban varios Pueblos cuyos nombres son
Tiatinaguas, Guarayos, Toromonas, Guarisas, Machuis, y otras cuyos
nombres ignoro por estar muy internadas tierva adentro hacia al lado
del Cuzco, y de las sobre dichas, unas viven a las mdrgenes de los Rios
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Chumini y Masisi que descienden de la Cordillera de Caravaya, y otras
en el Rio Magno que va a unirse con el Beni antes de llegar al Mara-
iion. Asimismo hay otros Infieles que viven en diferentes Rios que todos
se retinen en el Magno”.* El nombre del rio Magno es una defor-
macion del nombre “Manu”.

Ademais de grupos étnicos selvicolas relataba sobre la pre-
sencia de poblaciones que bajaban desde los Andes: “muchos de
ellos saben la lengua quichua sin duda por la Comunicacion que tienen
con algunos Indios o Apostatas de Caravaya, de los cuales tengo enten-
dido hay muchos de ellos repartidos entre los Infieles” *” Percibimos un
mundo de interacciones con el mundo andino que escapaba del
control del orden espafiol. De la misma manera que el Quechua
circulaba entre los indigenas de la selva, difundido por esos foras-
teros e hijos de forasteros, también muchos productos recogidos
por los indigenas salian de la selva hacia los andes. Pensemos
que al igual que los productos que ofrecian en Isiamas también
lo hacian en otros puntos de contacto y volvemos a pensar en el
intercambio con los chamanes itinerantes como los Kallawayas.

Pero no es la dnica referencia, Armentia en su descripcion
geogrifica de fines del XIX sobre el drea al norte de Isiamas tam-
bién referia sobre lo mismo en relacién a los Guarayos: “Muchos
de ellos parece que hablan el quichua y el Tacana, pero ninguna de estas
dos es la lengua de ln tribu...” (Armentia 1905: 110) La histérica
interaccién con otros grupos ya sea andinos o no resultaba en el
aprendizaje de nuevos idiomas.

Si continuamos este ejercicio de viaje en el tiempo, remon-
tindonos hacia fines del siglo XVII, también encontramos las
mismas referencias y quizds ain mds explicitas. Cingolani cita de
la obra de Maurtua (1906) que en la villa de San Juan del Oro, al
pie de la cordillera de Carabaya, el cura Antonio Enriquez Ca-
margo relataba su visita en dos oportunidades al “asiento de minas
de Monserrate en su jurisdiccion” que era “el paraje a donde todos los

26  AGN, IX-34-5-3, Hacienda Leg. 117, Exp. 2976, José Morales, 13 de abril
de 1804, La Paz.
27  Ildem
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anios salen los Chunchos” (Cingolani, 2008: 72) Continuaba: “La
primera vez salieron cerca de cuatrocientos, entre cristianos e infieles, y
la segunda, seria hasta setenta; y que en una'y otra ocasion los comunico,
porque muchos de ellos entienden la lengua espaiiola y general del Inga
y este testigo algo de la materia que ellos hablan...”. Cabe aclarar dos
elementos. Primero se corrobora la ancestral interaccion entre
los Andes y los pueblos de tierras bajas, hacia donde los “cris-
tianos”, lo que incluye una enorme variedad social, se fugaban
desde el orden espaiiol o bien seguian antiguas trayectorias pre-
colombinas de conexién de diversos pisos ecoldgicos. Segundo,
la nocién de “salir” desde dentro de la selva empleada por el sa-
cerdote es complementaria a la de idea de “entrada evangélica” a
la selva que aparece en todas las fuentes. La percepcion que hay
detris de estas palabras “salir desde dentro de la selva” y “entrar a
la selva” aludia a la complejidad social que existia en la selva, que
es diferente y opuesto a decir “salir del orden espaiiol hacia la sel-
vay entrar al orden espaiol desde ella”, porque en esta version se
hace hincapié en el contenido del orden espafiol menoscabando
lo que hay por fuera de ella. Los sacerdotes captaban la riqueza
etnografica que transcurria por fuera de su drea de control.

La historia del Mulato Nicolds Romero permite ilustrar me-
jor la “complejidad social” en torno a la selva mis alld de los
pueblos de Sandia y de San Juan del Oro, aquel espacio por fuera
del control hispéanico, al norte de Apolobamba: “por ser mucha-
cho, se quedo en aquella tierra, donde estuvo ocho aiios y aprendio ln
lengua de dichos infieles, y anduvo por muchos pueblos sin que jamds
le biciesen daiio” (Maurtua 1906 y Cingolani 2008: 73) Al mismo
tiempo confirmaba que junto a un espaiiol, un herrero indio mas
otro “mozo” provenientes desde los Andes se conformé un grupo
con el que vagaban entre esos pueblos “chunchos” “sin recibir
agravio”. La idea de que estos sujetos libremente transcurrian sus
vidas en aquellas comarcas, por fuera del control hispanico y que
convivian pacificamente con las etnias, no sélo permite reafir-
mar que existia una “consuetudinaria interaccién” con forasteros
provenientes desde los Andes, sino también remarcar los limites
geograficos que los grupos indigenas pusieron al avance de las
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misiones. Los grupos étnicos internados “percibian claramente
el poder extrafio y enemigo de las misiones”. E incluso la relacion
mas asidua de Araonas y Toromonas con la misién de Isiamas era
mal vista por los otros pueblos que querian limitar la presencia
foranea. Entre estos sin duda tuvieron un fuerte protagonismo
los Ese Ejjas o Tiatinaguas: los Toromonas “Sin embargo de que
son amagados y bien molestados de otros gentiles que lo rodean, y se
oponen a sus designios de admitir nuestra santa fe” ** Parafraseando a
Clastres, era la lucha de los “pueblos sin historia” en una “lucha
histérica” contra el “Estado” y sus “aliados” que empezaban a ser
“historia”, los Toromonas.

En el flanco norte de las misiones de Apolobamba, se ubi-
caban dos reducciones, la de Pata y la de Mojos. El caso de Pata
que si bien fue fundado con indigenas Lecos, poseia una fuerte
presencia de forasteros, para 1783 vivian unas 25 “familias de
forasteros”.”” En el caso de Mojos, para el momento en el que
Villavicencio habia llegado en 1782, tuvo que internarse en la
selva para atraer a quienes habian dejado el “espacio cristiano”,
escapandose del control de los franciscanos. En otras palabras
como podemos ver, la selva se transformaba en un refugio de
aquellos quienes se fugaban del orden hispéanico. “...habiendo pa-
cificado esta provincia en los términos que llevo relacionados, me dirigi
al pueblo de Mojos donde tenia noticia que Puina y Queara sus anejos
vivian las gentes de muchos afios atrasados retivados a las montaiias, y
sin domicilio fijo donde se habia abrigado por libertarse de reconocer en
los tributos, el justo suave feudo a nuestro Monarca y donde en fin se
habian becho inexpugnables por la aspereza de la montaiia que le servia
de Baluarte, vencidos todos los embarazos logré enumerarlos, senté un
cacique que recaudase tributos empresa que ninguno de mis antecesores
habian abrasado...”. *° Si bien luego de mucho tiempo de discu-
sion historiografica no se puede decir que existiera feudalismo

28 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Josef Justo Estrada, Junio 2 de
1785, Hilabaya.

29  AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Santa Cruz Villavicencio, 1 de
Septiembre 1783, Apolobamba.

30 Idem
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en América, el avance del sistema tributario que configura la re-
lacién Estatal establecia en definitiva una relacion feudal directa
con el mismo monarca, lo cual requeria de agentes o intermedia-
rios para hacerlos efectivo. En este caso de Mojos se nombraba
un “cacique interino” leal a los representantes reales para ejercer
la recaudacion tributaria.

Entre aquellos que bajaban desde los Andes, desde Pelechu-
co, Suches, pasando por Sahagin de Mojos y se internaban en
la selva al norte de Apolobamba en bisqueda de productos ex6-
ticos, hay que pensar en mercaderes aventureros, o “forajidos”,
pero sobre todo en los Kallawayas buscando las drogas y produc-
tos necesarios para sus practicas chamanicas. Ese camino segura-
mente de antiguas épocas prehispanicas se mantenia por fuera de
la 6rbita del orden espaiiol, en gran parte por la resistencia de los
grupos indigenas contra la presencia de los misioneros.






Las nuevas misiones indigenas:
efimeras y estables

Todas las fuentes trabajadas mencionan que el Padre Sosa, tam-
bién conocido como Sousa, en 1783 emprendié la “entrada” a los
indios Toromonas y fundé la misién de San José de Duepu de los
Toromonas. De acuerdo al padre Negrete, capellin de Reyes, la
autorfa del mapa que presentamos aqui pertenece al padre Sosa.
Su cartografia tiene un amplio conocimiento etno-geogrifico, lo
que permite pensar que el padre Sosa poseia una vasta experien-
cia sobre la regién y comunicacién con informantes indigenas.*!

Leamos el mapa del padre Sosa de 1784. El rio Beni cruza
verticalmente por el medio, de sur a norte, bajando desde los An-
des. La cordillera andina forma un arco ubicindose sobre todo al
poniente. Rio abajo, el extremo norte coindice con la confluencia
de dos rios el Iténez y el rio “Manu del Cuzco”. En el extremo
sur se representa sobre el rio Beni al pueblo de Reyes, sobre el rio
Yequeje al pueblo de Ysiamas y sobre la misma cordillera al pue-
blo de Apolo, cabecera de la jurisdiccion de las misiones de Apo-
lobamba. Estas tres misiones justamente portan cruces, lo que
indica que eran pueblos cristianizados. Mis abajo el otro pueblo

31 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Capellin de Reyes, Francis-
co Xavier Negrete, Diciembre 17 de 1784, Santos Reyes. Mapa y Carta
transcriptas del padre Sosa.
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Mapa del padre Sosa
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que aparece con una cruz era la reciente misién fundada de Cavi-
nas. En el caso de los Toromonas, misién que fracaso, no portaba
una cruz. Esto quiere decir que todos los etn6nimos de las “casi-
tas” sin cruz indican que eran pueblos “no cristianos”. Entre ellos
se situaba al este del Beni a los grupos Pacahuaras, rio abajo hacia
el norte a los Macuvis, al oeste del Beni a los Toromonas y sobre
el rio Madidi de Caravaya a los Araonas. Otro elemento a desta-
car del mapa es la representacion de los caminos que conectaban
con los diversos grupos étnicos y lugares de la selva.

La planificacion de la mision de Toromonas

Segun documento del Fray Lorenzo de la Parra, visitador de las
misiones de Apolobamba, en 1780 se planificaba la entrada a los
"Toromonas de la que él iba a formar parte. Santa Cruz Villavicen-
cio, sindico de las misiones, no siendo atn el Maestre de Campo,
en ese entonces ayudé financieramente con esta “entrada”:

“Iengo bien experimentada ln arveglada conducta, desinteres, ca-
ridad, y celo del Capitan Don Fosé Santa Cruz y Villavicencio, Sindico
de estas Misiones. Sujeto que no satisfecho con socorrer d los Padres con
larga mano con cuanto le es facultativo; En la ocasion presente en que
yo me hallo determinado con el mayor Empeiio, d emprender en persona
la Entrada por la banda del Norte de estas Misiones a las inmensas tie-
rras, que ocupan la Nacion Toromona, que es muy dilatada, y de otras
muchas cuyos mombres ignoramos, Este sujeto se esfuerza d emplear su
Corto Caudal en tan Santo fin proveyendo de lo necesario para esta
Santa Conquista de Infieles. Sin lo cual fuera muy arriesgada, y acaso
inditil la Empresa” .’

Era claro para los misioneros que la extensién del territorio
era enorme, y que si bien se dirigian hacia donde habitaban los
supuestos Toromonas, también existian otros grupos étnicos que
en un futuro préximo también podian ser reducidos. Cuando el

32 AGN, IX-7-7-4, Pueblos, Leg. 55, Fray Lorenzo Martinez de la Parra,
Abril 12 de 1780, Apolobamba.
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Fraile hacia referencia a la “banda norte” de estas misiones pen-
saba en aquellas extensiones aguas abajo, mis alld de Isiamas, de
Tumupasa y Reyes.

Sin embargo la misién no se pudo erigir en 1780 para cuan-
do lo planeaba Fray Lorenzo de la Parra, a pesar de su intento.
Se interné en la selva con insuficientes recursos. Las rebeliones
andinas en 1780-1781 y la rebelion interna en las misiones po-
siblemente hayan frenado el suministro de recursos necesarios
y por tanto el éxito de esta “entrada”, obligando a poner todo
el interés y fuerza en detener a los rebeldes. El cacique de San
Lorenzo de Ayata, Juan Domingo Sabedra, quien huia desde los
Andes por la rebelién indigena que no demostraba piedad con
las autoridades étnicas aliadas al orden colonial, habia alcanzado
a refugiarse en Santos Reyes, jurisdiccién de Moxos, bajando en
balsa por el rio Beni. Como refugiado, interactué con el capellin
de Reyes, Francisco Xavier Negrete, quien le narré sobre la “en-
trada” a los Toromonas realizada por Fray Lorenzo de la Parra y
el intento trunco de fundar la misién: “e/ expresado Cura (Francisco
Xavier Negrete) refirio de que Fray Lovenzo de ln Parra, dentro a
esta empresa y los hallo prontos a recibir el santo Baptismo. Y como no
levaba este Padre para fomentar, y sostener una empresa tan grande ni
menos algunas dadivas de que se pagan aquellos. Dejo en el mismo esta-
do buscando medios conducentes para babilitarse, y hacer nueva entrada
Su efecto ya no lo supe”.”* En esta tltima frase “su efecto ya no lo
supe”, se refiere al propésito de conseguir los medios materiales
necesarios para la nueva “entrada”, que suponemos que en este
caso estaria encabezada por otro misionero, Fray Sime6n Sosa.

Recién en 1783, luego de que Santa Cruz Villavicencio con-
tuviera la situacion social de la rebelion en el afio anterior, fue el
momento en el que se realiz6 la “conquista” de los Toromonas.
Asi recordaba la autoridad general de los franciscanos de Char-
cas, Fray Bernardino Bustios: “Fray Simein Sosa religioso de la mis-
ma provincia en el afio pasado de 1783 dio feliz principio a la nueva

33 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Juan Domingo Sabedra, en 20
de Julio de 1785, San Lorenzo de Ayata.
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conquista de la Nacion generalmente nombrada Toromonas fundando
un pueblo compuesto de mds de 100 familias con el mombre de San
Fosé de Duepu siendo sin niimero los Indios Infieles que se hallan por
conquistar...” >t

La entrada fue por el rio Beni “/a regular entrada i la poblacion
de San FJosé de Duepu es por el Rio Beni que fue por donde se introdujo
nuestro hermano Fray Simeon no sin pocas fatigas”. Se sumaba la
dificultad de que sélo se podia acceder a esa region en los meses
de junio, julio y agosto.*

No sabemos bien el origen del nombre Duepu. Posiblemen-
te haga referencia al nombre del cacique del grupo étnico redu-
cido, lo que permite conjeturar la idea de una mision establecida
a partir del endeble acuerdo entre el lider étnico, el cual no go-
zaba de “poder” y Fray Simeén Sosa. Esto implicaba que ante
cualquier malentendido entre ellos o por ausencia o muerte de
alguno de ellos peligrase la misién y regresasen los indios “mon-
te” adentro.

Queremos dejar explicitado la importancia de los exceden-
tes acumulados en las misiones de Apolobamba como condicion
necesaria para la expansion. El inicio de cada nueva campana de
evangelizacion requeria de altisimos gastos porque era necesario
entablar una relacion de reciprocidad, el sacerdote debia estar su-
ficientemente provisto para poder responder a los “dones” rega-
lados por los indigenas. Es por ello que el padre Bustios aclaraba
en este informe dirigido a las autoridades de la Real Hacienda
sobre los gastos que implicaba llevar a cabo esta tarea: “esta especie
de conquistas las bacen el cariiio y didivas atrayendo el dnimo y volun-
tad de los Indios”, didivas o “dones” proveidos por las “limosnas
con que bhan ido contribuyendo dicho Reverendo Padre Comisario, el
Reverendo Padre Cura de Ysiamas fray Mathias Quiros, 440 varas
de Bayeta Blanca que dio el maestre de Campo... y muy en particular
el cura de los Santos Reyes Licenciado Don Francisco Xavier Negrete

34 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, primer documento entre las
primeras 4 fojas, Fray Bernardino Bustios, 1784.
35 Idem
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cuya piedad se ha esmerado en fomentar aquella reduccion con los cuales
auxilios contentd a los indios de ella el sobre dicho Fray Simeon...”.*
A diferencias de los demis, sélo el caso de Villavicencio era una
especifica donacién. Fray Bustios reconocia que la nueva mision
se sostenia con excedentes de las misiones de Apolobamba por-
que de esta manera demostraba que si les afectaba a las nuevas
misiones los tributos que les imponian a los viejos pueblos. Pero
el Fraile en este informe ocultaba a las autoridades de la Real
Hacienda cudnto dinero y recursos los sacerdotes colocaron
desde las misiones de Ysiamas y Santos Reyes. Si bien Santos
Reyes no pertenecia a las misiones de Apolobamba, junto al pue-
blo de Ysiamas pertenecian al mismo panorama econémico de
las misiones en la region. Para ese entonces estaba consolidada
la dominacién social y por tanto gozaban de capacidad de acu-
mulacién de excedentes. El caso de Ysiamas posefa un rodeo de
dos mil cabezas vacunas.’’ Santos Reyes también gozaba de una
economia dindmica, con estancias, una abundante hacienda y la
produccién de tejidos para el orden espaiiol, por ello Bustios la
destacaba sobre los demds aportantes. Ocultaba las cifras internas
de cuinto aportaban a las nuevas misiones porque sabian que su
6ptima situaciéon econdmica serfa un argumento utilizable en su
contra para justificar las nuevas exacciones sobre los pueblos de
Apolobamba. Ademis los franciscanos solicitaron eximir tribu-
tariamente a Ysiamas, Tumupasa, San José Uchupiamonas para
que no fuera afectada su contribucién y ayuda que aportaban a la
nueva reduccion de los Toromonas (Wasinger 2010)*®

A partir de una carta del Capelldn de Reyes, Francisco Xavier
Negrete, quien estaba enterado de todo lo que realizaban los reli-
giosos franciscanos, podemos recuperar los primeros pasos en la
creacion de esta mision de San José de Duepu por el Fray Simeén
Sosa. En primer lugar informaba que tuvo una buena acogida

36 Idem

37 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Informe de Jacinto Roque
Manzaneda, Mayo 3 de 1785, Azingaro.

38 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Doctor Conti 15 de enero de
1785.
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o aceptacion por los Toromonas: “Fray Simeon Sosa lo que tanto
deseaba de ganar almas para el cielo le dievon buen acogimiento”.** No
sélo eso, sino que logré persuadirlos de construir una vivienda
para €l y a su vez configurar el espacio sagrado cristiano mediante
la ereccion de una capilla: “pronto le hicieron su casa de vecinenda
(sic) le ihan ya formando una competente capilla para celebrar feste-
jdndolo con Bailes, y acciones de Carifio”.™ La configuracion de este
espacio social de sacralidad se insertaba en el ambito de rituales
y fiestas locales, a través de la reciprocidad, don y contra-don.
En este sentido los bailes locales para festejar la ereccién de la
capilla era el inicio del didlogo sincrético entre ambas culturas, la
toromona y la cristiana. Como sabemos las entradas de evange-
lizacién no se realizaban en forma solitaria, sino que en general
el misionero iba acompanado de soldados. Estos posiblemente
eran los testigos aludidos por Negrete que describian el éxito del
Padre Sosa para bautizar a los nifios. Ademds percibian que los
Toromonas aunque poseian un tipo de asentamiento disperso,
conformaban un solo grupo, los cuales podian haber sido redu-
cidos en un solo pueblo: “dicen los que con él fueron que en esos pocos
dias que alld se ballavon Bautizo al Padre Sossa cosa de cuarenta Par-
vulitos recién nacidos, por lo que ese infiere que los tres Pueblos, son dos,
compuestos hacen un cuerpo crecido” ' En otras palabras, los prime-
ros pasos en la vida de esta misién mostraban que los resultados
eran muy positivos.

Fin desconocido de la misién de San José de Duepu

A pesar de este clima optimista que vivian los misioneros y fun-
cionarios sobre el futuro de la misién, creada en 1783, para el afio
siguiente podemos suponer su final. La misién requeria de una

39  AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Capellin Francisco Xavier
Negrete, 4 de Diciembre de 1783, Santos Reyes.

40 Idem

41 Idem
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inversién importante para sostenerla, grandes costos mantenidos
por los mismos franciscanos y algunas donaciones. Posiblemente
a cambio se esperaba obtener algin adelanto en la misién, que los
Toromonas empezaran a sostenerse por cuenta propia o a aportar
elementos exdticos de la selva. Lo que si hemos encontrado es
una referencia a la situacion especifica del desenlace de esta his-
toria en un informe de Jacinto Roque Manzaneda, subdelegado
del partido de Azingaro, a pedido del Gobernador Intendente de
La Paz. Manzaneda averigu6 a través de mercaderes que comer-
ciaban con el valle de Apolobamba el estado de la nueva misién:
“Que dicha nueva conquista, emprendida por el Padre Fray Simeon
de Sosa, no ha tenido progreso. Y que dicho Religioso ha quedado en el
primer Pueblo, que fundd sin pasar adelante, dicesé, que por falta de
medios”. ¥ De esta referencia sucinta se puede comentar y deducir
dos cosas interesantes: que Sosa se quedd en otro pueblo que
fundé, que no es el de José Duepu de Toromonas, pero sin decir
cuindo. Entendemos que este otro pueblo era el “Cavinas” que
Sime6n Sosa funda al afio siguiente en 1784. Con respecto a la
referencia de que este segundo pueblo era “primero” lo decfa en
el sentido espacial, por ser mis cercano a las misiones a diferen-
cia de la misién de Toromona que estaba mds internada. Ahora
bien, el hecho de que al poco tiempo estaba iniciando una nueva
mision, lo cual requeria también de altos gastos iniciales, refuta
la posible interpretacion a partir de las palabras del informante
que “no habia capacidad econémica de los franciscanos para sos-
tener nuevos emprendimientos”. En otras palabras, necesitamos
de una explicacién mds adecuada.

A vpartir de la orientacién y desarrollo argumentativo de
nuestro trabajo planteamos especulativamente que los Toromo-
nas no aceptaron Convivir con otros grupos étnicos, no prestaron
ayuda al misionero en atraer a otros grupos selviticos, en conse-
cuencia, no posibilitaban el contexto de “multiplicidad-étnica”
en donde el sacerdote pudiera manipular la “violencia” interna

42 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Jacinto Roque Manzaneda, 3 de
Marzo de 1785, Azangaro.
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y configurarse en “autoridad”. Por palabras del padre Fray Bus-
tios sabemos que Fray Simedn Sosa intentaba atraer a otros gru-
pos étnicos pero que la falta de apoyo y compaiiia lo dificultaba
abandonar temporariamente la misién para congregar a nuevas
etnias: “aunque aquél (Simeon Sosa) propende extenderse no teniendo
compaiieros que se queden en el conquistado ni arbitrios o facultades
para atraer la voluntad de los otros por conquistar, no ha podido pasar
adelante...” ¥ Sostenia por un lado que no habia quien pudiera
quedarse en el “conquistado”, es decir, ocupar el lugar del sa-
cerdote para que no se “dispersara” el “rebafio” en la “selva”.
A su vez, Fray Bustios en este informe estaba inserto en medio
de una disputa financiera con la Real Hacienda. Remarcaba que
el misionero carecia de la capacidad para atraer a otros, era un
subterfugio para argumentar que era necesario o bien la ayuda
financiera por parte del Estado Mondrquico para la “campanias
de propagacion de la fe entre los infieles” o bien que eximieran
algunos pueblos de Apolobamba de los nuevos tributos. Ahora
bien, esta interpretacion del superior franciscano sobre la falta
de medios se derrumba porque al afio siguiente se fundaba una
nueva mision. Y si bien es cierto su argumento de la carencia de
“recursos humanos”, esta idea queda subordinada al hecho de
que los Toromonas no colaboraron con Sime6n Sosa para con-
gregar a otros grupos selviticos en la reciente reduccién de San
José Duepu.

Frente al hecho de que el cura quedaba atrapado en la reci-
procidad étnica con los Toromonas y sélo podia gozar de “presti-
gio” por los dones que regalaba, sin poder decidir sobre el com-
portamiento de los indigenas, no valia la pena seguir gastando
recursos y el tiempo en una via trunca de construccién de domi-
nacién. En un silencio total, Simeén Sosa abandonaba esa mision
sin dar explicacion alguna y se lanzaba a erigir la mision de Ca-
vinas. Pero también el eximio historiador franciscano, Armentia,
a pesar de las multiples referencias en las fuentes no menciona

43 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, primer documento entre las
primeras 4 fojas, Fray Bernardino Bustios, 1784.
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en su trabajo la mision de San José de Duepu. Los fracasos se
olvidan, se ocultan.

Mientras tanto los funcionarios siguieron discutiendo varios
afios después sobre si la misién de Toromonas debia ser exclui-
da mientras tanto del nuevo cobro de tributos e incluso sobre
el modo como era financiada. Esta desconexién demuestra que
para los funcionarios y ciertos sacerdotes “lo toromona” signifi-
caba algo totalmente distinto, lo cual resolveremos mas adelante.
Veinte afios después a partir de la misiéon de Santiago de Paca-
guaras se “conquist6” de nuevo a los Toromonas con la funda-
cioén de tres reducciones, la principal la de Carmen de Toromo-
nas. Nadie recordaba, o quizds no se conservé referencia alguna
en las fuentes, de lo que habia ocurrido con la mision de San José
de Duepu de los Toromonas. Por tltimo son factibles otros des-
enlaces, como la hipétesis de que haya ocurrido una peste, pero
esto no implicaba tampoco que necesariamente se abandonara
completamente la misién.

La misiéon de Cavinas

Continuamos con la vida de este Fraile, Simeén Sosa. Su amplia
y variada trayectoria puede ser adoptada como modelo de la vida
de los misioneros experimentados quienes habitaron durante
décadas la Selva de Irimo. Seguramente se formé en el colegio
de Propaganda Fide de San Antonio de Charcas. Sabemos de su
presencia en la regién ya en 1780 como misionero segundo en el
pueblo de San José de Uchupiamonas, el menos poblado de los
tres pueblos de “adentro” de las misiones de Apolobamba.*
Segun Armentia, previamente a la fundacién de la misién de
Cavinas por el padre Simedn Sosa en 1784, se frustré el inten-
to de creacién de una misién en las costas del Rio Beni por los
misioneros jesuitas, que debemos fechar para antes de 1767, el
afio de la expulsion de la Compaiiia de Jesus: “Habian intentado

44 Ver Juicio de Limites entre Pert y Bolivia, p. 286.
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los padres Fesuitas que estaban al cargo de ln mision de Reyes, situada
entonces sobre la margen derecha del rio Beni... formar una mision en
el lugar conocido hoy con el nombre de Peiia de Guarayos, en la margen
derecha del rio Beni, unas tres o cuatro leguas arriba del desemboque del
Madidi. Como la mision se componia de dos tribus diferentes, pelearon
estas entre si, y se separaron...” (Armentia 1903: 194) El intento de
juntar a etnias diferentes suscitaba si o si la conflictividad inter-
étnica necesaria para constituirse los curas en “autoridades” a
través de la “mediacion” del “conflicto”, pero no necesariamente
podia resultar exitoso, ya que la situacion se les podia escapar de
las manos. Requeria de un peligroso ejercicio de “mediacién” y
construccién paulatina y no automatica de la “autoridad”, tarea
que exigia coraje y estar a la altura de los riesgos que implicaba
semejante experimento social.

Sorprende que el eximio historiador franciscano, Armentia,
no asocie a Sosa con los Toromonas ni haga mencién a la mision
de San José de Duepu. En cambio, si lo vincula con la creacién de
la nueva mision de Cavinas para 1785 de la que hace una hermosa
narracion. Esta nueva fundacién estuvo ligada a una historia de
amistad o “solidaridad” entre el capelln, cura secular, de Reyes,
“Francisco Negrete” con Simeén Sosa y los franciscanos. Era
una repeticion de esa amistad entre Fray Visente Laso y el cura
secular Pedro Serdio en los sucesos de 1770.

Pareciera que fracasado el proyecto de San José de Duepu,
Sosa se dirigi6 a lo de su amigo en Reyes. En ese momento Ne-
grete lo convencié de refundar la misién fracasada de los jesui-
tas sobre las costas del Rio Beni, que poseia la ventaja de estar
mucho mis cerca de Reyes, a diferencia de estar internado en
la selva como entre los Toromonas. Pero tenia la desventaja de
ser un lugar mds abierto y por tanto peligroso, como veremos a
continuacién (Armentia 1903: 194) Sabiendo Sime6n Sosa que
del pueblo de su amigo habian provenido la mayor parte de los
recursos para la misiéon de San José de Duepu podemos suponer
que no dud6 demasiado para emprender esta nueva mision.

A partir de los lazos de parentesco que hemos destacado arri-
ba como una de las bases para la expansion de nuevas reduccio-
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nes, el Padre Francisco Negrete proponia a su amigo refundar la
antigua mision de Cavinas: “Un individuo de las dos 0 tres familias
que se habian acogido al pueblo de Reyes, instd d dicho padre (Fran-
cisco Negrete) 4 que fuese d su tierra, ofreciéndose d acompainarlo, y
asegurdndole que sus parientes se reducivian fdcilmente, una vez que
les bablase en su lengua” (Armentia, 1903: 195) Segin Armentia,
Negrete acompaii6 a Sosa en la nueva fundacién, no deja claro de
qué forma. Bajaron por el rio durante una semana y entablaron
vinculo con indigenas quienes eran parientes de los pobladores
de Reyes, que algunos acompafaban como tripulantes en esta
“entrada”. La Corona también se habia noticiado del nuevo em-
prendimiento: “Que en el aiio pasado de 1786, uno de los misioneros
Fray Simon de Sosa con la ayuda de otro Sacerdote Secular del Pueblo
de Reyes, perteneciente a las Misiones de Mojos (Moxos) que fueron de
los Ex Fesuitas se esforzd a entrar a ln Montafia, y encontrd una Nacion
de Infieles muy dociles, los cuales abrazaron nuestra Religion, y ofrecie-
ron Poblarse en el Lugar que le pareciera al Religioso”.®

Fundada en 1785, la misién sufrié ataques reiterativos de
grupos Pacaguaras circunvecinos, por ello se la relocalizé varias
veces buscando lugares mas seguros. Al mismo tiempo, se plan-
teaba otro problema, el del sostenimiento material de la mision,
para lo cual el superior franciscano se dirigi6 a La Paz en busca
de financiamiento de la Real Hacienda y de donaciones de los
teligreses: “aunque el Superior de la Mision ocurric a esa Intendencia
de la Paz por medio de su Procurador pidiendo auxilio para Seguir ln
empresa, ninguna cantidad se le Subministro, respecto de carecer de
facultades”.* La intendencia de la Paz desconocia como obliga-
cién suya, al parecer estaban negando que fuese jurisdiccion de
La Paz, y quizis se la atribufan a la jurisdiccién de Moxos como a
quienes debian acudir. Casi 20 afios después, a raiz del conflicto
jurisdiccional pacefio-peruano la misma Real Hacienda aprobara
sin reticencias el financiamiento de las nuevas misiones.

45 AGN, IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Yo el Rey (Cédula Real), Manuel de
Nestares, 4 de Agosto de 1790
46  Idem
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En cambio, el superior si obtuvo donaciones y limosnas, prac-
tica usual y complementaria en el sostenimiento de estas nuevas
misiones. Al respecto sigue el mismo documento: “En vista de los
cual sin embargo de las muchas Iglesias que tiene actualmente en obra,
y de los gastos que a la sazon estaba impidiendo en proveer de ornamen-
tos las sacristias, que cavecian de la necesaria decencia, considerando que
a ninguna cosa mds del Servicio de Dios podia aplicar la renta de la Mi-
tra, que a la obra de sacar Almas del Cautiverio del Demonio se esforzo
a contribuir mil pesos, los cuales quinientos que dio el Sujeto ya citado
(el procurador de los franciscanos), y otros que recogieron de Limosna
en esa Ciudad, Sirvieron para proveer a dicho Misionero de todas las
cosas, y dadivas necesarias para atraer a los Indios, y con ellas se (3) estd
siguiendo la empresa con feliz éxito: Que acaba dicho Fray Lorenzo de
la Parra de avisarle que otra Nacion Distinta quiere abrazar nuestra
Santa Ley; y son muchas las que bay en aquellas Montanias...” ¥

Armentia mediante documentacién del Colegio franciscano
de Cuzco encuentra que el Padre Sosa continué en la misién de
Cavinas hasta 1791 cuando fue flechado por indios de la misma
misién. El Padre Sosa fue llevado a la ciudad de la Paz en mal
estado de salud. Por ese entonces lo acompafiaba en la tarea mi-
sional el Padre Reynante, futuro fundador en 1795 de la misién
de Santiago de Pacaguaras.

Podemos entender que la sublevacién contra el padre Sosa
como parte de los riesgos de quien debia llevar a cabo el proce-
so de construccién de “autoridad” sobre los indigenas, pudo ha-
berse originado por cualquier mal entendido o por sobrepasarse
con alguna decisién que, en consecuencia, implicaba la reaccion
agresiva y punitiva de los indigenas. Lo que sabemos es que Ca-
vinas no era mono-étnica. Para 1790, el pueblo de Cavinas se
componia de indios Cavinas, Tiriguas y de Pacaguaras, los mis-
mos que perseguian a la misién (Armentia 1903: 195) Existia un
contexto de conflictividad, pero el proceso de configuracién de
la “autoridad” no era automaitico, la relacién clientelar se con-
fundia con la légica social de reciprocidad ain mucho tiempo

47 Idem
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después de su fundacion; segtin informe de fines de la década del
90: “Cabinas, es abundante en chocolate, y dan al doctrinero alguna
porcion, segiin el capricho de aquellos Nedfitos, para que le compre Ba-
yetas, Cordellates, berramientas, y Abalorios, etc. Es cuanto bhe podido
indagar de los libros antiguos, e informes verbales” (Armentia 1903:
256)* Esta cita permite vislumbrar que el Cura ya “exigia” como
autoridad una porcién de chocolate, es decir, ya no era un libre
“don y contra don” en donde los indigenas daban lo que se les
antojara, sino que entregaban un producto especifico exigido.
Sin embargo adn habia una fuerte persistencia de las exigencias
“reciprocitarias”, entendidas como “caprichos” que el cura como
patrén debia devolver. El intento del Padre Sosa por acelerar este
proceso de consolidacién de su autoridad y la consecuente obe-
diencia de los indigenas posiblemente fue la razén de la reaccion
violenta contra €l.

El peso de las redes de parentesco entre los Cavinas y Re-
yesanos era tal que no se queria atender al padre Sosa en el pue-
blo de Reyes, porque alli habia muchos parientes del pueblo de
Cavinas: Que en el aio de 1791, hallindose el mismo Padre Gonzdlez
Aparicio en Reyes, llegd alli muy afligido el P. Fr. Joséf Pérez Reynan-
te en solicitud de gente para socorver al P. Fr. Simon de Sosa, Cura
conversor de Cavinas, que habia sido flechado por los mismos nedfitos
de Cavinas; y el administrador contesto, “que no queria dar tal auxi-
lio, por lo mismo que habian flechado al Religioso” (Armentia 1903:
300 y 301) Estos sucesos dejan manifiesto que si bien ciertas es-
tructuras conformaban el mecanismo de dominacién social, se
dependia de las capacidades y valentia del sacerdote para llevar a
cabo el proceso, con el riesgo de ser flechado o agredido por los
mismos indigenas. Lo segundo a remarcar es que el padre Ne-
grete ya no radicaba mds en Reyes. Quienes estaban a cargo eran
“los administradores” que no mantenian una buena relacién de
amistad con los franciscanos. Se tiraba por la borda la construc-

48 Informe presentado por Visitador General de la Orden Franciscana acerca
del estado de las misiones de Apolobamba para el Superior Gobierno, en
Pelechuco 30 de abril de 1799.



LAS NUEVAS MISIONES INDIGENAS 77

cién de solidaridades que trascendian jurisdicciones desde hacia
décadas. Estos “administradores” eran cargos “seculares” como
los adjudicados a las ex-misiones guaraniticas, que por su com-
portamiento distante y violento con los “indigenas reducidos”,
corroyeron el sistema de “patronazgo con las autoridades étni-
cas” y de “reciprocidad con grupos selviticos”, en consecuencia
llevaron a la decadencia de esta misién como otras que cayeron
bajo el mismo tipo de administracién. Armentia parafrasea el tes-
timonio de Gonzalez Aparicio que corroboraba el informe del
padre Marin “... muchos infieles vienen desde sus tierras a visitar a
sus parientes de Reyes, y viendo la indiferencia con que los recibian los
Administradores, sin bacerles ningtin obsequio; la sujecion tan grande
en que estin sus amigos 'y parientes de dicho Pueblo; sin tener facultad
ni arbitrio para regalarse alguna cosa, lejos de animarse d quedarse
en su compaiiia, ni abrasar la Religion Catdlica, se regresaban a sus
tiervas desconsolados y nada edificados” (Armentia 1903: 300 y 301)
Se degradaba la reciprocidad con los grupos distantes sostenida
por las redes de parentesco las cuales eran el medio esencial para
expandirse las nuevas misiones.

Mis que nunca, al igual que la época del conflicto interno
entre los dos curas seculares en Reyes de 1770, cuando los indi-
genas Reyesanos tenian una relacion de amistad con los frailes y
sobre todo con el fraile superior Quirds, segun Gonzalez Apa-
ricio ese vinculo seguia manteniéndose: “Pondera el amor de los
Reyesanos a los Religiosos”, es decir, conservaban atn la simpatia
a favor de los religiosos. Recordemos el caso ya citado sobre la
expedicion de indigenas de Reyes a la ciudad de La Paz en 1804
para solicitar la presencia de un misionero franciscano para su
pueblo, sin duda buscaban sacarse de encima a los “administra-
dores” (Armentia 1903: 294)%

En estas circunstancias especiales, en donde el foco de la
critica franciscana estaba en los “funcionarios civiles”, al Padre

49  Juan Sapois, Indio del Pueblo de los Santos Reyes del Gobierno de Mojos,
dirigiéndose al Sefior Gobernador Intendente, 18 de Febrero de 1805, La
Paz (Armentia 1903: 294)
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Gonzilez Aparicio de larga experiencia en las misiones de Apo-
lobamba se le escapé informacién que en la documentacion los
religiosos silenciaron. Estamos hablando del polémico origen so-
cial de los excedentes acumulados y reinvertidos de en las nuevas
misiones, asi parafraseaba Armentia el relato sobre los indigenas
de Reyes: “asegura que trabajarian mds gustosos, si el producto
de su trabajo se invirtiese en auxiliar d las Reducciones vecinas'y
remotas; en su propia comodidad y en socorver a sus Parientes (salvajes)
lo que abora no pueden practicar, por la subordinacion...” (Armentia,
1903: 300) (la negrita es nuestra) Confirmaba que los excedentes
obtenidos a través de la explotacion del trabajo indigena era el
recurso material con el cual se fundaban las nuevas misiones. Era
el “excedente endégeno” del sistema misional, de un sistema de
explotacion del trabajo consolidado.

A pesar de los sucesos violentos contra el padre Simeén Sosa,
la misién de Cavinas alcanz6 la estabilidad mediante la incorpo-
racién de nuevos miembros de otros grupos étnicos, lo que con-
solidaba el contexto social de conflicto inter-étnico para que el
sacerdote pudiera convertir la légica reciprocitaria en una légica
de patronazgo y constituirse en “autoridad”. Para 1796 constaba
de 66 familias y aproximadamente 300 personas (Armentia 1903:
195) Se fueron agregando familias Araonas y Pacahuaras, en con-
secuencia, afirma Armentia que en semejanza al conflicto inter-
étnico de Santiago de Pacahuaras que veremos mas abajo: “Lo mzis-
mo han hecho los Pacaguaras de Gavinas con los Araonas en repetidas
ocasiones” (Armentia 1903: 254) “Lo mismo” es el envenenamiento.
Esta multiplicidad étnica fue el contexto de “conflicto” necesario
que hizo de la misién de Cavinas, entre la nuevas fundadas, la de
mayor duracién en el tiempo, que segiin Armentia hasta 1885 ain
poseia varias familias (Armentia 1903: 196)*

50 Destino final del padre Sosa: Sin embargo, a pesar de este achaque, lo
volvemos a encontrar una década después en 1801 contribuyendo con su
larga experiencia para el colegio franciscano de Moquegua en una nueva
“entrada” a través del valle de Gaban, en Carabaya, actual regién peruana.
Gracias a la prueba peruana en los juicios de limites con Bolivia se encuen-
tra interesante cita «Expediente promovido por el R. P. Fr. Simén José de
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Santiago de Pacahuaras

La Mision de Santiago de Pacaguaras era una de las mas adentra-
das en la tierra de los “infieles” de la Selva de Irimo. Se ubicaba
en la cuenca del Rio Madidi, hacia el oeste del Rio Beni. Asi des-
cribia Thadeo Ocampo en 1802 la localizacion: “Pacabuaras que
es el 2° Pueblo que tengo por Apolobamba, estd igualmente en distancia
de 6 leguas de un Rio navegable llamado Masici, cuyas corrientes bajan
a unirse con el indicado Beni y se sitiia esta Poblacion en 12 gs. poco
mds o menos, desde donde baja a la Mision de Cabinas en 9 o 6 dias de
Navegacion por el referido Masisi”.*!

De acuerdo a la carta adjunta al mapa, ambas del padre Sosa,
reenviadas por el capelldn de Reyes, Francisco Negrete, en 1784,
los Pacaguaras en este espacio misional eran de aquellas etnias
localizables rio abajo, lejos de las nacientes del pie de la cordi-
llera. Informaba que los Pacahuaras junto con los Pacanahuas
mantenian intercambios o trueque con los pueblos de Cavinas.
Sin embargo localizaba a los Pacahuaras para ese entonces al
otro lado del rio Beni, hacia el este, lejos del rio Masisi o Madidi
en donde varios afios después se localizé la misién de Santiago
de Pacahuaras: “los Pacabuaras y Pacanabuas estin a la otra banda
del Rio entre el Beni y el Ytenes naciones ambas grande que se ex-
tienden hasta la otra parte del Ytenes quienes dicen tienen su mercio
(comercio) con los Cavinas, y todas aquellas Poblaciones a la parte del
oriente son suyas” .

Santiago de Pacahuaras se fundé bajo la autoridad de los
franciscanos de la provincia de Charcas a través de Fray José

Sosa relativo 4 que se le conceda licencia para internar con sus compafie-
ros 4 los infieles de San Gabin, del partido de Carabaya (Exposicién de la
Republica de Per, p. 200)

51 AGN, IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Fray Thadeo de Ocampo Prefecto y
Comisario de Misiones (Colegio de Moquegua) 8 de mayo de 1802, Bue-
nos Aires.

52 AGN, 1X-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Carta de Padre Sime6n Sossa
que describe su mapa, copiada por el Capellin de Reyes, Francisco Xavier
Negrete, Diciembre 17 de 1784, Santos Reyes.
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Perez Reynante con 17 familias de nacién Pacahuara en 1796.%
Segun José Morales, quien fue participe en el momento de la
fundacién, seguramente como “soldado real”, residiendo duran-
te dos afios comentaba sobre la situacién de la misién con esas
primeras 17 familias Pacahuaras: “En esos dos aiios que residi en
aquel Pueblo siempre observé en ellos, mucha aplicacion en aprender la
Doctrina y mucha subordinacion a dicho Padre”. Reynante lograba
por tanto “buena quimica” con los primeros reducidos, segura-
mente en un marco de reciprocidad. Pero habia ansias de aumen-
tar la poblacion: “En este intermedio de tiempo fuimos con el Padre,
y los mds vecinos de dicho Pueblo”, los otros soldados, “a recomocer
las naciones inmediatas y trajimos treinta familias de Guacanabas, en
las que observé la misma docilidad, y prontitud para recibir el Santo
Bautismos” >* La mision daba sus primeros pasos en terreno fir-
me a través de la consolidacion de la multi-etnicidad, que como
veremos mas adelante generaria el conflicto suficiente para que
el cura “medie” y “construya su autoridad”, si este sujeto tenia la
valentia necesaria.

Los primeros afios no eran ficiles, de tal manera que los mis-
mos sacerdotes que debian ejercer esa dominacion se ausentaban,
y los soldados ocupaban su rol en forma temporaria. Esta situa-
cion fue la que llevé a la denuncia de Fray Thadeo Ocampo en
1802, autoridad del Colegio de Moquegua contra los francisca-
nos de Charcas, los anteriores encargados de la mision de Santia-
go de Pacahuaras hasta el cambio de siglo. La ausencia frecuente
de estos tltimos en el cargo de misioneros fue lo que llevé a que
soldados que se empleaban para el soporte militar de las “entra-
das” ocupasen y se apropiasen del rito catélico entre los indios:
“Y que motivo tendrd el Seqror Obispo para lamentarse de la infelicidad

53 AGN, IX-34-5-3, Hacienda, Leg. 117, Exp. 2976, José Domingo de Esco-
bar, juez subdelegado de Apolobamba, 9 de Abril de 1804, La Paz.
Nota: Segtn informacién citada por Daniel Santamaria la primera fun-
dacién de Santiago de Pacahuaras ocurrié en 1767 (1771) por José Pérez
Reynante a tres dias de camino sobre el Madidi (Santamaria 2008: 127)
54 AGN, IX-34-5-3, Hacienda, Leg. 117, Exp. 2976, José Morales, 13 de
Abril de 1804, La Paz.
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que supone en la Mision de los Pacaguaras. Antes que entrasen miis
Misioneros habia un sacerdote, pero como si no lo hubiese porque en el
aiio acaso no estaba con los Indios ni una semana. Es cierto que alli se
tenian dos soldados, parece Desertores, de los cuales el uno se llamaba
don "ladeo Cortes, pero mejor habria sido que viviesen en el Infierno y
no en Pacaguaras. Ha Seiior! Y que diria la funta Superior si en los
Libros de la Iglesia no encontrase mas Partidas que Don Tadeo Cortes
enterrd a este, que Don Tadeo entervo a aquella, Que Cortés Bautizo a
fulano, faltando solo que también los confesase y casase. Que dird VE.
y la funta al ver alli, que los Indios después de 5 aiios no sabian aun
formar la Cruz de nuestra redencion. Que diria al ver otros horroves
cometidos entre aquellas gentes, por unos hombres sin temor de Dios.
Mejor serd que no los diga, ya estdin fuera y Dios los ayude que muchos
males han causado.”

Conducida la administracién de las misiones de “Cavinas,
Mocetenes, Mapiri y Pacahuaras” bajo la direccién de los fran-
ciscanos de Moquegua a partir del 1799 la situacién no cambi6
para quienes debian sufrir y ocupar esos lugares. Suplicaba Fray
Sabater a sus autoridades para que consideraran su situacion su-
frida entre aquellos indios porque ya no aguantaba seguir estan-
do entre ellos. Cuando escribi6 esta carta no se encontraba en la
mision, se habia ausentado varios dias. Descansaba en Ysiamas y
reconocia la dificultad que le era retomar su tarea como misione-
ro: “Yo llegué a este de Ysiamas la vigilia de Nuestro Padre San Fran-
cisco (cuatro de Octubre) y me vuelvo a mi Pueblo de Santiago el dia
once del presente a pasar otro aiio de noviciado el mas rigurosa que pue-
de pensar”. Era tal su exasperacién que invocaba a los santos para
que le dieran esa fuerza que no encontraba en si para mantenerse
integro ante el sufrimiento que adquirfa dimensién de masoquis-
mo: “Hermano encomendare a Maria Santisima y a mi Padre San
Francisco, para que no permitan ofenda yo a su Divina Majestad pues
me hallo metido en medio de los enemigos crueles de mi pobre Alma, y

55 AGN, IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Fray Thadeo de Ocampo Prefecto y
Comisario de Misiones (Colegio de Moquegua) 8 de mayo de 1802, Bue-
nos Aires.
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sino que me saquen de aqui, pues poco importard que yo salve a muchos
y después me condene ;Prob! Proh! Prob dolor!”.>¢

¢Qué era aquello que le hacia sufrir dolor a “su pobre Alma”
del Fray Sabater y que seguramente también a otros frailes que
cayeron bajo la misma “trampa”? Decimos por un lado que era la
debilidad de estos misioneros para asumir ese rol en esas circuns-
tancias extremas lo que los llevaba a ausentarse y por el otro que
el ausentismo era una de las causas que llevaba al abandono de las
misiones por los indigenas. Ahora bien, el ausentismo del Fraile
era la consecuencia de fenémenos previos, que eran el origen de
su sufrimiento y deseo de volverse. Por esa realidad social nos es-
tamos preguntando. Una de las claves es averiguar sobre quiénes
se refiere el padre Sabater cuando dice en forma misteriosa: “pues
me hallo metido en medio de los enemigos crueles de mi pobre Alma”. Ar-
mentia da una respuesta que se relaciona con la coexistencia ines-
table entre indigenas de etnias diferentes e incluso confrontadas
en la mision: “El P. Fr. José Pérez Reinante, espaiiol de la Provincia de
Castilla; dio principio d la fundacion de Santiago de Pacaguaras el 15 de
Agosto de 1796; y la existencia efimera de esta Mision es debida a
baber reunido en ella indios de diversas razas; lo cual nunca 4 dado
buenos resultados en las Misiones” (Armentia 1903: 254) (la negrita es
nuestra) En ese contexto, los mismos Pacaguaras llegaron a matar
a sus rivales en la mision: “que los Pacaguaras de Santiago envenena-
ron d los Guacanaguas, dindoles un veneno llamado por los indios «Palo
malo»”. Recordemos que ambos eran los dos grupos étnicos redu-
cidos previamente al cambio de administracién. Armentia a pesar
de que se da cuenta de la importancia histdrica en las misiones de
la conflictividad étnica no puede apreciar que justamente era el
medio exitoso para la configuracién del Sacerdote como “autori-
dad” en el que lograba escaparse del lazo reciprocitario en donde
solo gozaba de “prestigio” a pasar ejercer “poder” en donde esos
bienes que también antes suministraba, a partir de entonces, cons-
truia relaciones de patronazgo y clientelares con los indigenas.

56 AGN, IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Fray Francisco Sabater, Noviembre 2
de 1801, Ysiamas.
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Pero no sélo era el temor a ser atrapado por un estallido de
violencia interna entre las distintas etnias reducidas, sino tam-
bién el temor de ser atacados por etnias agresivas circundantes,
no reducidas que “acechaban la misién”. Cuando la Misién de
Santiago de Pacaguaras fue ocupada por los nuevos franciscanos
del Colegio de Moquegua aparecia en sus cartas el temor hacia
pueblos vecinos, “gente muy cruel” antropé6faga como los Tiati-
naguas que atacaban a todas las etnias, y seguramente tomaban
cautivas a personas, tipica prictica de la selva. Los nuevos Pa-
caguaras “reducidos” en agosto de 1801 aparecen como sobre-
vivientes del acoso de estas “tribus” peligrosisimas. Sobre esta
situacion Fray Tomas Cano relataba: “Don Diego Quint Fernindez
Davila=... le doy parte como se ban hecho las conquistas y entradas en
busca de Indios Barbaros Gentiles en el pasado mes de Agosto como ya le
di parte a Visia en mis tiltimas Cartas, y le digo en este como a costa de
muchos trabajos'y con tan pocos Indios, nos han sacado como ocho familias
de la Nacion Pacaguara que en hombres, Mujeres y Nifios son en todo
diez y ocho Almas, Indios robustos y muy guerreros con la prevencion
que estos declaran ban acabado con toda su Nacion los Indios confinantes
los Tiatinaguas, Indios fieros que se alimentan mejor de carne bumana
que de ninguna otra, temidos de todas estas Naciones” .’

El mismo Fray Sabater reconoce que en realidad de los 18
nuevos reducidos no eran todos Pacaguaras, y por otro lado dis-
tinguia entre las naciones benignas para ser reducidas sobre todo
los Guacanaras (o Guacanaguas) de las que no ahorra expresar su
simpatia por su humildad y docilidad (cuyos miembros antes re-
ducidos habian sido asesinados en la misién por los Pacaguaras)
en contraposicion a otros indios con quienes convivia y sobre
todo con los Tiatinaguas, etnia belicosa: “Estos Nedfitos que se han
conquistado todos son Pacaguaras, menos dos mujeres Tuatinaguas, y
todos estaba en las mdrgenes del Rio Mano, en cuyo caudaloso Rio ha-
bitan los Pacaguaras y Tuatinaras, gente muy cruel, pues se comen ln
gente humana; los Toromonas gente muy blanca 'y hermosa igualmente

57 AGN,IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Fray Tomds Cano, 15 de Septiembre de
1801, Santiago de Pacaguaras.



84 LAS INMENSAS TIERRAS DE LA NACION TOROMONA

fuerte; en otra parte viven los Guarayos gente chiquita pero muy fuer-
te; los Guacanaras gente muy docil y humilde, a quienes deseo y estimo
mucho (pues tengo algunos en mi Pueblo) y pienso (con el favor de Dios)
el aiio siguiente conquistar parte de ellos (y ojala Dios mio pudiera yo
conquistar a todos, a todos)” .’

Para el momento en el que escribia habia pasado unos diez
aflos cuando habia sido flechado el experimentado Padre Sosa
por los mismos Cavinas, “nedéfitos” de su pueblo a cargo. Todos
estos relatos debian circular entre los frailes generando temor y
seguramente llegando al limite de la locura a raiz de la soledad
de la misi6n en tierras de “infieles” en donde la imaginacion fluia
sin poder ser detenida y la oscuridad de la selva los oprimia, los
acosaba.

Otro causante de sufrimiento para su alma era la misma pre-
cariedad indigena con la que debia convivir en aquella soledad,
la desnudez indigena era tentacién para sus ojos. Pero sobre esto
solo se le caia en su discurso una pequefia pista cuando hablaba
sobre su alma: “pues poco importard que yo salve a muchos y después
me condene”. Sabemos bien que segin la concepcion catélica de
entonces morir a manos de los “infieles” defendiendo la evange-
lizacién no era condenarse, sino todo lo contrario, su alma pasa-
ba a salvarse y la iglesia lo consideraba un nuevo martir. Por tanto
su mayor temor no estaba en morir por la violencia interna o la
proveniente de “grupos” externos belicosos. El misionero sabia
que para salvar a “muchos” bajo esas pésimas condiciones entra-
ba en contacto intimamente con esos “muchos” y que algunos de
ellos serfan la causa de su perdicién. Asi relataba sobre cuando
llegaron los 18 nuevos reducidos: “Salimos a recibirlos con Capa y
Cruz que apenas podiamos cantar el Te Deum Laudamus sin dejar de
Horar (o que ellos se admiraban mucho 6 ceguedad tan grande de estos
pobres infelices!) al vos (ver) aquella pobre gente, bombres 'y mujeres con
sus criaturas todos desnudos, y al considerar que su Divina Majestad se

58 AGN, IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Fray Francisco Sabatér, Noviembre 2
de 1801, Ysiamas.
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Dignaba de admitirlos en Su Santa Iglesia...” > Eran estos mismos
indigenas con quienes convivian diariamente los causantes de sus
temores de que los llevasen a responder de formas no esperadas
que no pudiesen controlar, ya sea mediante violencia contra los
mismos indios como habia ocurrido con el padre Mejia en Isia-
mas que habia llegado a cortar orejas a indios e inclusive a matar,
o realizar otras pricticas no aceptadas sobre el cuerpo y el alma
“desnuda y ciega” de los indios; ahora se entiende mas su frase
que volvemos a citar: “pues me hallo metido en medio de los enemigos
crueles de mi pobre Alma”. En otras palabras, el clima tan opresivo
del encierro de la selva con gente muy distinta podia llevarlos a
los frailes a la locura como habia ocurrido con el Padre Fray Juan
Barrientos en la misién de Mocetenes quien: “lastimosamente fa-
Uecid fuera de su juicio y loco sin duda alguna por la desdicha, hambre,
soledad, y desnudeces que lo apresuraron a una stubita desesperacion, y
lo que es mds el haberse visto sin el mds leve auxilio en las continuadas
Guerras que aquellas naciones actualmente tienen con otras...”.** Asi
le informaban en 1795 a Fray Agustin Martl tres indios “cate-
ciamenos” que “salieron” a Chulumani para relatar lo sucedido.
Si bien el contexto multi-étnico era el propicio para construir la
“autoridad”, requeria fortaleza psicolégica de los individuos para
que puedan poner en “marcha” la maquinaria de dominacién y
transformacion de las 16gicas sociales.

En cambio, Thadeo Ocampo, autoridad franciscana del Co-
legio de Moquegua a cargo de las nuevas misiones, en su disputa
con el Obispo de La Paz aliado de los franciscanos de Charcas,
dejaba una imagen mds optimista de las misiones que la que rela-
taban sus propios misioneros. Para ello contraponia la situacion
presente de la mision de Santiago de Pacahuaras con respecto a
cuando estaba controlada por los Franciscanos de Charcas. Por
ello describia todo el asistencialismo que recaia sobre los indi-

59 AGN,IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42 Fray Francisco Sabatér, Noviembre 2 de
1801, Ysiamas.

60  Fray Agustin Marti, 3 de octubre de 1795 en Chulumani en Pacificacién y
poblacién de los indios Bopis Archivo General de Indias, ESTADO, 76, N.
48 (Portal de archivos espaiioles)
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genas gracias a ellos: “;Y qué mads Seiior? Abora con los Misioneros
tienen dos Sacerdotes que los Doctrinan y enseitan”. Aqui se referia a
los Frailes Sabatér y Tomas Cano. Seguia, “Tienen quien los cuide
y asista en sus enfermedades: Tienen escuela los Fovenes y Pdrvulos;
antes no sabian persignarse, abora saben ya rezar; antes rara vez o
nunca abian (sic) misa, abora la oyen todos los dias; antes no tenian mids
que miserias, hoy tienen herramientas, vestidos y otras cosas”. Con
respecto a la poblacién sostenia que hubo un aumento a partir
del “agregado” de los nuevos reducidos Pacahuaras que también
noticiaban ambos misioneros, Sabater y Cano, en sus cartas arri-
ba citadas, entonces los indios reducidos pasaron a ser “31” per-
sonas: “sQué mas Seiior? Antes se componia el Pueblo de 13 almas que
eran (;) Familias y algunos huérfanos, y no 26 como se dice por el seiior
Obispo, abora los Misioneros han agregado a aquella Iglesia 18 almas
mas, que por medio de trabajos y de su celos han sacado de las orillas del
Rio Mano 'y del monte con esperanzas de reducir otras Naciones mds”.%!
Esa diferencia numérica provenia posiblemente de los Guacana-
guas asesinados por los Pacaguaras, los cuales el obispo no rest6
en su cuenta de cuintos fieles pasaron a manos de sus adversarios
franciscanos de Moquegua.

Nuevas misiones, desde Santiago de Pacahuaras
a Carmen de Toromonas

Desde 1780 las misiones habian dependido fuertemente de las
provisiones dadas por los mismos franciscanos y por donantes.
Hacia 20 anos que Fray Lorenzo de la Parra habia solicitado di-
nero a la Real Hacienda de La Paz para las nuevas misiones, pero
su pedido fue denegado. En el medio cambié la situacién. En
1804 la Real Hacienda de las Cajas Reales de la Intendencia de
la Paz aprobé el financiamiento de las nuevas reducciones que

61 AGN, IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Fray Thadeo de Ocampo Prefecto y
Comisario de Misiones (Colegio de Moquegua) 8 de mayo de 1802, Bue-
nos Aires.
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se organizaran desde Santiago de Pacahuaras. Las causas de esta
novedad se pueden encontrar en dos cuestiones, por un lado,
el interés del gobierno de La Paz de asumir su liderazgo en la
regioén frente a la intromision jurisdiccional desde el virreinato
peruano ya que desde 1799 Santiago Pacahuaras estaba bajo los
misioneros de Moquegua. Quizis el objetivo era la manipulacién
por vias del patronazgo. Por otro lado, circulaba entre los fun-
cionarios del Estado Absolutista una mentalidad “economicista”
o iluminista, en la que se miraba con otros ojos los ricos recursos
de la region, por tanto les preocupaba atin mis perder esta region
a manos de sus “vecinos”.

Siguiendo con la practica de las “entradas” para reducir nue-
vos grupos, en 1803 el padre Antonio Serra inspeccionaba a los
grupos indigenas circunvecinos, habitantes de los alrededores
selviticos: “e/ Reverendo Padre Fray Antonio Serra Cura Conversor
de la Reduccion de Santiago de Pacaguaras, que habiéndose internado
por el mes de Agosto. .. de mil ochocientos tres (con) algunos Indios de
aquella Reduccion a reconocer su Comarca, encontraron a ocho dias de
Camino una nacion de Indios llamadas Guarisas, a quienes hablaron,
y los ballaron prontos a admitir Religiosos, los que segiin el Cdlculo que
pudieron formar ascienden a doscientas almas y en distancia de tres
a cuatro leguas de los dichos, supieron por ellos mismos que se hallan
otras dos numerosas naciones de Infieles llamados, los unos Toromonas,
y los otros Machuies, los que regulan podrdn ser de cuatrocientas Al-
mas en cada nacion”. Los informes basados en la expectativa de
esta elevada numerosidad de grupos étnicos para reducir tenian
como objetivo que la Corona se convenciera de que valia la pena
invertir recursos del “Estado”. Para ese entonces ya habia un an-
tecedente reciente que era la inversion estatal en la fundacién de
la misién de Lecos de Guanay en la parte superior de la cuenca
del Beni.

Los informes daban expectativas optimistas para reducir a
numerosas poblaciones, entonces el dinero se adjudicé, pero en

62 AGN, IX-34-5-3, Hacienda, Leg. 117, Exp. 2976, Padre Fray Antonio
Avelld, Comisario Prefecto de Misiones, 5 abril de 1804, la Paz.
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dos etapas para que la Real Hacienda pudiera controlar mejor
el destino de ese dinero. Para evitar desvios o “maximizar” la
eficiencia del gasto se elegia el mercado de Pelechuco, en don-
de se compraria la mayor cantidad de productos, porque era el
mercado mds cercano a las misiones, asi se ahorrarian de gastos
excesivos en “fletes”. Todo este control financiero lo realizaba el
gobierno de La Paz desde un rol muy poco usual ya que la Real
Hacienda tenia una funcién mds bien de cobrador tributario que
de administrador “eficiente” de los recursos.

Para llevar a cabo esta operacién, en un oficio al goberna-
dor Intendente de La Paz, el padre Fray Avelld aconsejaba los
siguientes puntos a seguir: “se entreguen, por los Seiiores Ministros
principales de Real Hacienda al sindico de Misiones Don fuan Santos
de Zaballa, la cantidad de plata que conceptiien correspondiente para la
compra de todos los efectos...” . A suvez, “en atencion de que el mismo
hermano Sindico cuidara de Remitir a Don fosé Martinez de Villamor
vecino de Pelechuco, y sindico también de Misiones la cantidad que se
asignare para la Compra de los efectos de que tendrin que abastecerse
los Padres en dicho Pueblo, y en la minuta van indicados, siendo del
cargo del mencionado Villamor presentar a su tiempo la cuenta legal
del consumo de dicha Cantidad como es costumbre”. Y respecto de
que “los fletes han de ser muy costosos basta Pacaguaras, y desde abi
hasta los Infieles, me parece seria mejor se costeasen por estas Reales
Cajas hasta el pueblo de Apolo, y por lo restante del camino se podria
pasar ovden al Seiior Gobernador Subdelegado de aquel Partido. .. para
auxiliar a los Religiosos con los Indios necesarios, para el transporte de
sus cargas hasta Ysiamas; y lo propio con los Indios de Ysiamas hasta la
Reduccion de Pacaguaras.”

Pero no solamente esto, sino que paradéjicamente aconsejaba
convocar al vecino de Santiago de Pacahuaras, “Tadeo Cortés”,
que habia sido criticado severamente por Fray Thadeo Ocam-
po, también del Colegio de Moquegua, para desprestigiar a los
antecesores, los franciscanos de Charcas cuando habian estado

63 AGN, IX-34-5-3, Hacienda, Leg. 117, Exp. 2976, Fray Avelld, 12 de Abril
de 1804, La Paz.
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a cargo de la misién de Santiago de Pacahuaras. De haber sido
acusado por ocupar el lugar del misionero se lo convocaba como
pieza necesaria para las nuevas entradas: “Asimismo contemplo ser
absolutamente necesario que V. Seioria mande a dicho Seiior Subdele-
gado que auxilie a los Religiosos para emprender ln nueva conquista con
seis u ocho Indios Fronterizos Subordinados a las ordenes de Don Tadeo
Cortés vecino de Pacaguaras a fin de que acompaiien a los Religiosos y
les sirvan de resguardo en cualquier evento.”

Para 1804, ya no encontramos a los dubitativos Tomas Cano
y Francisco Sabater. Aprobado el financiamiento eligieron a los
mads capaces para profundizar el sistema misional, el Fr. Antonio
Serra y José Figueira. Segtin Avell en un informe al gobernador
intendente de Puno, Don José Gonzalez, “Fr. Antonio Serra, cura
conversor de Pacaguaras, el aiio 1804, por el mes de Agosto, exploro
la voluntad y buena disposicion en que se hallaban los Toromonas de
admitir el santo evangelio, d quienes ofrecid darles religiosos conversores
en el aiio siguiente de 1805”.%* En este sentido, habia mayor dedi-
caci6on y fuerza del padre Serrd a diferencia de sus predecesores
en querer profundizar esta tarea evangelizadora. En cuanto al
padre José Figueira, franciscano del Colegio de Moquegua, estu-
vo dedicado a la misiéon de Cavinas durante cinco afios hasta que
Fray Avelld le dio licencia para pasar a la mision de “Santiago de
Pacaguaras” el mismo 18 de Agosto de 1805. Pocos dias después,
el 25 de Agosto, estaba “dando principio a ésta nueva mision, lego
d un pueblo de la nacion Toromonas, compuesto de 50 familias, cuyo
caporal nombrado Amutari le facilitd su conversion y la de otros pueblos
hasta el niimero de 18...”.%

El financiamiento jugaba un rol fundamental para la crea-
cién de nuevas misiones en el nuevo contexto que se abria a partir
de 1804. Los franciscanos de Charcas ya habian renunciado por

64  Fr. Antonio Avelld, Puno y Mayo de 1806 a Don José Gonzélez, Goberna-
dor Intendente de Puno, en Exposicién de Pert en Juicio de Limites con
Bolivia, Tomo II, p. 184.

65 Testimonios en Real Tribunal, 19 de Junio de 1806, Pedro Dionisio Gil-
vez, y Antonio Chacén, en Exposicién del Pert en Juicio de Limites con
Bolivia, Tomo I, p. 188.
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segunda vez en 1793 a ejercer el control de las misiones de Apo-
lobamba a raiz del problema jurisdiccional con la intromision tri-
butaria desde La Paz; sin embargo eran responsables de los pue-
blos hasta que el obispado de La Paz aceptara hacerse cargo de
ellas, lo que ocurrié finalmente en 1804 cuando la Corona quiso
resolver el problema reemplazando a los franciscanos de Charcas
por los de Moquegua del virreinato peruano. La secularizacién
definitiva de las misiones era la pérdida del importante caudal
econémico de la “acumulacién del excedente del fuerza de tra-
bajo indigena”, que en parte ya se habia desviado con los tribu-
tos del Estado que recaian sobre los indios de las viejas misiones
desde 1783. Desaparecia por tanto la fuente de esos “excedentes
acumulables” desde donde salian los recursos para llevar a cabo
las nuevas misiones. El nuevo financiamiento por la Intendencia
de La Paz sustituia la fuente de riquezas que el sistema misional
acababa de perder. Frente al movimiento brusco de la Corona,
tanto el Obispado y la Intendencia de la Paz coincidian en com-
prometerse en forma directa en 1804 con este espacio al Este de
los Andes, para evitar que quedara a manos de representantes
del virreinato del Pertd. Apolobamba y la Selva de Irimo posefan
poblaciones y riquezas que no podian perder.

Mientras se construia el patronazgo financiero desde la In-
tendencia de La Paz, Fray Avelld y el Colegio de Moquegua or-
ganizaban en paralelo sus intereses con el virrey de Lima y el
obispado de Cuzco como bien estudia Daniel Santamaria (2008:
129-131) Como veremos a continuacién, cada faccién construy6
una version distinta de acuerdo a sus intereses de cémo habia sido
el proceso fundacional de las nuevas reducciones de Toromonas.

La disputa adquiria el caricter de abierta confrontacién
cuando se desconoci6 la jurisdicciéon de Moquegua sobre Santia-
go de Pacahuaras y las misiones fundadas a partir de ella. En con-
secuencia, el Fray Ballesta, del Colegio franciscano de Charcas
entrometiéndose en “espacio de los franciscanos de Moquegua”,
con apoyo del Obispo de La Paz, inspeccioné estas misiones en
1806. Los resultados de esta inspeccién fueron desastrosos. Ar-
mentia recuperd el documento sobre la investigacién eclesids-
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tica por el fracaso de esta “entrada” a los Toromonas del Padre
Ballesta, en la que el Obispo interrogé al padre Saavedra quien
habia participado. Se introducia que “E/ 20 de enero de 1807, en
cumplimiento del Decreto anterior, comparecio en Aten ante el Iltmo.
Sesior Obispo el P. Fr. Cristobal Saavedra, que acababa de llegar desde
el pueblo de Santiago de Guacanaguas; y previo juramento de decir
verdad en lo que supiese y fuere preguntado: respondio:” (Armentia
1903: 310)* Es muy importante el conocimiento que demostraba
el Obispo cuando le hacia la tercera pregunta ya que describia
la dindmica de expansién y creacion de las nuevas reducciones a
partir de Santiago de Pacahuaras:

s Como siendo tres pueblos de los Toromonas, el de Amutari, lla-
mado Nuestra Seiiora del Carmen; el de Dapobat, distante del anterior
cuatro leguas; y el de Desda distante de este tiltimo dos leguas, y cuando
mds tres; y siendo innumerables los indios de Machuis que hay espar-
cidos por todas las grandes pampas i esta banda del rio Magno; que
de ellos han salido muchos diciendo querian ser cristianos, y que por lo
mismo pedian se les diese Religioso misionero; solo entrd el P. Comisario
con un solo Religioso; cuando por lo menos debio llevar cinco, tres para
cada uno de los pueblos de los Toromonas, uno y dos para las pampas de
los Machuis, estableciéndose en dos parajes en proporcionada distancia, y
sitios aparentes para poderlos juntar y veducivlos d dos poblaciones, para
ir después siguiendo las conquistas, 'y formando otros pueblos; que segiin
tiene noticia S. S. Iltma. estos mismos cinco pedia el indio Bonifacio
Gobernador de Santiago, que fue el descubridor de los Toromonas, el
que los trato y atrajo 4 que recibiesen y abrazasen la Religion Catolica,
y se sujetasen al dulce dominio del Rey de Espaiia?

Para el anilisis del contenido de esta extensa pregunta debe-
mos empezar por el final. Afirmaba el Obispo que Bonifacio, au-
toridad étnica de Santiago de Pacahuaras, fue quien contacté con
los indios Toromonas y los convencié para que se sumaran a las
misiones, en otras palabras, desvalorizaba el rol de los misioneros
de Moquegua en esta “conquista”. Ahora, vayamos al principio

66 La presencia del Obispo de La Paz en Atén se explica porque los pueblos
de Apolobamba estaban secularizados.
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de la pregunta, dice que eran tres pueblos toromonas. Enton-
ces, gracias a la contribucion de este cacique se conformaron tres
nuevas misiones, lo que no es un dato menor. Y no sélo eso, sino
que habia indigenas de otro grupo étnico, los Machuis, quienes
se querian adherir y que el mismo Bonifacio pedia a favor de ello.
En otras palabras, si para 1795 fue fundada la misién de Santiago
de Pacaguaras, para 1806 doce afios después se puede interpretar
que era una mision consolidada e incluso capaz de iniciar nuevas
“entradas” y formar nuevas reducciones, objetivo que no tenia
fin, ya que como afirmaba el Obispo, se debia reducir a estas et-
nias de la selva “para ir después siguiendo las conquistas, y formando
otros pueblos”.

En cambio, en la version del padre Avelld, representante del
Colegio de Propaganda Fide de Moquegua, informaba al virrey
de Lima y al obispo de Cuzco de la fundacién de la mision de
Carmen de Toromonas con el fin de fortalecer y atraer la pre-
sencia del virreinato peruano, motivo de la disputa: “Dos de sus
religiosos conversores de la reduccion de Santiago de Pacaguaras. .. des-
pués de varias tentativas'y tratado con los infieles inmediatos de aquella
reduccion, por el mes de Octubre del aiio proximo pasado de 1805, to-
maron posesion de un pueblo de la nacion llamada Toromonas, jurando
por patrona d Nuestra Seiiora del Carmen”.*” En esta version sobre
esta nueva reduccion a diferencia de la informacién sostenida por
el Obispo de la Paz, rival del padre Avella, el rol protagonista en
el convencimiento de los “naturales” no lo ejerci6 el jefe étnico
de Santiago de Pacaguaras, Bonifacio, sino los dos religiosos de
Santiago de Pacahuaras. Coinciden ambos informes en la pro-
yeccion optimista del avance de las misiones hacia nuevos pue-
blos cercanos: “Luego, tres ¢ cuatro pueblos mds pidieron también
padres conversores, los que les ofrecid dar por fulio del presente asio; y
en la circunferencia de 15 leguas estin doce o trece pueblos de mis de
varias naciones lamadas Matchuis y Araonas, que con el ejemplo de

67 Padre Avelld del Colegio de Moquegua al Virrey de Lima y al obispo de
Cuzco, el 21 de Enero de 1806, en Exposicién de Perd en Juicio de Limi-
tes con Bolivia, p. 178.



LAS NUEVAS MISIONES INDIGENAS 93

sus circunveciones (5ic) se espera...” que fueran atraidos (la negrita
es nuestra) Pero en esta descripcién del potencial misional in-
crementaba la cantidad de pueblos a reducir a una docena con el
fin de seducir el interés del obispo de Cuzco y el virrey de Lima.
Respecto a los otros dos pueblos de Toromonas tampoco recono-
cia el rol ejercido por Bonifacio, el cacique, con el fin de destacar
el papel cumplido por sus misioneros.

La misién de Santiago de Pacahuaras estaba consolidada, por
eso conjeturamos que sus sacerdotes ya eran “autoridades” cuyas
decisiones eran respetadas por un grupo de indigenas seguidores,
que estaban insertos bajo una relaciéon patrén-cliente, quienes
a cambio de los bienes que recibian para redistribuir generosa-
mente hacia su grupo obedecian a los misioneros. Es el caso de
Bonifacio que siendo la “autoridad étnica” colaboraba y obedecia
a sus patrones en las tareas de las “entradas” hacia la selva y del
contacto con otros grupos étnicos dispersos.

Final de esta historia

A raiz del conflicto jurisdiccional, en 1806, el Fraile Ballesta,
franciscano de la provincia de Charcas, baj6 a “visitar” e inspec-
cionar las nuevas misiones. Iba acompanado por el alcalde de Tu-
mupaza e indios de este pueblo. Primero pasaron por Santiago de
Pacahuaras, cuyo principal cacique se llamaba Bonifacio. Cuando
alcanzaron el pueblo de Carmen de Toromonas se encontraron
con un ambiente desolador, una peste generalizada y gente falle-
cida.® Los machuis otro grupo étnico reducido junto a los To-
romonas ya habian abandonado la reduccion. A su vez, el jefe
étnico toromona, Amutari, no se encontraba presente; regresé
dias después. Lo primero que nos podemos preguntar es sobre
la razén por la que no estaba presente en la aldea. Recordemos

68  Oficio de Fray José Manuel Ballesta, Comisario de las misiones de la pro-
vincia de Charcas, enviado al obispo La Santa el 17 de octubre de 1806
(Armentia 1903: 305-309)
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que el cargo de jefe o lider obliga a quien lo ocupa a sostener a
la comunidad y demostrar la capacidad para ello. Ante la peste
el primero en ser cuestionado por la incapacidad para detener la
fuerza de estas enfermedades era el lider étnico, Amutari. Espe-
culamos que frente a la imposibilidad de muchos miembros en-
fermos del grupo en recolectar alimentos, Amutari para sostener
su prestigio se interné con su familia al monte en bisqueda de
sus alimentos, almendras, pldtanos y la fruta nui (pseudolmedia sp.)
para redistribuir generosamente: “penden precisamente de la fruta
Hamada Nui'y la almendra, que no bay quien la recoja, por enfermos y
débiles, de suerte que ya muchos mueren de necesidad” .

'Tal vez enterado de que hacia varios dias habia arribado un
contingente de frailes e indigenas se arriesgé a retornar al pue-
blo. Amutari era consciente del problema de la enfermedad, por
ello frente a l6gica de pensamiento supersticiosa de su grupo se
negd a recibir delante de la comunidad las ropas y herramien-
tas que el fraile Ballesta les traia: “no quiso se repartiese ropa, ni
herramientas”.”® Los Toromonas atribuian a estos elementos la
causa del “embrujo” y muerte, “e/ indio atribuye a la ropa y el fie-
rro la enfermedad”. 7' “Labatierra intimido al Comisario (Ballesta),
diciéndole, vdmonos, no sea que atribuyendo la peste a nosotros, y a
lo que hemos traido, nos quieran matar...”.”* Labatierra mestizo
“lenguaraz” de los idiomas indigenas captaba que los Toromonas
asociaban la enfermedad con estos dones. Retomando el planteo
de Dominique Temple y Mireille Chabal (2003) lo material no
estd separado de lo espiritual para el pensamiento de este tipo
de sociedades. El don porta el “alma” del donante que produce
un efecto negativo sobre quien lo recibe e incluso lo “mata” si
lo retiene. Sin duda el rechazo de los Toromonas hacia la ropa e
hierros era un recelo contra el “ser” de los mismos frailes. Des-

de un “discurso mitico”, “no racional”, los Toromonas percibian

69 Ibid, p. 308

70 Ibid, p. 307

71 Ibid, p. 308

72 Declaracion de P. Fr. Crist6bal Saavedra ante el Obispo el 20 de enero de
1807, en el pueblo de Atén (Armentia 1903: 313)
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que enfrentaban a una maldad que atentaba contra el corazén
de las costumbres y practicas sociales inmemoriales. Era la lucha
histérica de un pueblo “sin historia” contra el avance del Estado.
En esta situacién, Amutari debia recuperar su legitimidad como
lider étnico del grupo, por ello delante de la comunidad realiz6
con otro jefe étnico, el alcalde de Tumupaza, también Tacana, un
ceremonial de “don y contra don” como si fuese un pacto entre
jefes de “tribus”.

Amutari reconoci6 al otro como par suyo, “jefe guerrero”,
le entregé sus armas y flechas como simbolo de la condicién
masculina, la sintesis de las capacidades de cazar y pelear. De
la misma manera, el alcalde de Tumupasa le respondié con las
suyas. Luego intercambiaron otros tipos de objetos. En la segun-
da parte de esta reciprocidad se sumé al alcalde de Santiago de
Pacahuaras, Nicolis, en la que se intercambié loros por perros,
presentes tipicos de las sociedades del pedemonte andino segin
se puede observar en la documentacién de las misiones francis-
canas de Ocopa. Fray Manuel Chévez, misionero de Santiago de
Pacahuaras a partir de los relatos escuchados de quienes acompa-
faron al padre Ballesta describia la preferencia de Amutari por el
alcalde de Tumupaza, Bartolo Lorise, y no por Bonifacio, jefe de
Santiago de Pacahuaras:

“...troco sus armas con Bartolo Alcalde de Tumupasa en seiial de
amistad; que mutuamente se regalaron; que Amutari, sus bijos y otros
que alli estaban les regalaron almendras y otvas frutas, y una pluma i
Bartolo, d que correspondio este con una banda de tejido blanco; que el
nuevo Gobernador de Tumupasa y el Alcalde de Santiago sacaron loros
y otros indios de los que entraron uno J dos perritos”.”

¢Por qué Amutari elegia intercambiar el primer don de re-
conocimiento como “guerrero” con el alcalde de Tumupasa,
Bartolo Lorise y no con el de Santiago de Pacahuara? La pre-
ferencia de Amutari en establecer un lazo de reciprocidad étni-
ca en un nivel de respeto semejante sin tratar de subordinar al
otro respondia a un lazo étnico entre Toromonas y los miembros

73 Fray Manuel Chévez 21 de enero de 1807 (Armentia 1903: 314 y 315)



96 LAS INMENSAS TIERRAS DE LA NACION TOROMONA

de Tumupasa, ambos pertenecientes a la macro etnia tacana. El
apellido Amutari aparece en forma reiterativa en los padrones
del pueblo de Tumupasa. En cambio, el lider toromona no pre-
firi6 entregar sus flechas a Nicolds, el segundo lider étnico de
Santiago de Pacaguaras porque la etnia Pacahuara pertenece a
la macro-etnia de los “Panos meridionales” segin han estudiado
Lorena Cérdoba y Diego Villar (2009) En otras palabras, entre
Amutari y Bartolo habia mayor proximidad étnica, en cambio,
Nicolis era un “otro”, la tipica causa de la rivalidad inter-étnica y
de la configuracion del espacio “intersticial” de la selva.

El relato de Fray Manuel Chavez continuaba: “Los Toro-
monas... preguntaron muy alegres por los nombres del Comisario y
compaiiero; y notaron que procuraron encomendarlos d la memoria; que
dijeron d este que estaban haciéndole las chacras para su mantenimien-
to, como les habin encargado Bonifacio, pero que d medio sembrarse
volvieron acosados de la peste; que de esta relacion de los indios de Tiu-
mupasa'y Santiago infirid el declarante que los indios Toromonas, estin
en la mejor disposicion para su reduccion...”.”* Ante todo, sorprende
el liderazgo de Bonifacio, como sostiene la version de los francis-
canos de Charcas, capaz de que los Toromonas prestaran aten-
cién a su prestigio como lider y a su naciente autoridad al igual
o con mis interés que a los misioneros. De la misma manera que
Fray Matias Quirds, cura de Ysiamas respetado por los indigenas
de Santos Reyes, volvemos a encontrar otro caso de liderazgo
carismatico que alcanza la multi-etnicidad de varias reducciones.
Ahora bien, aquella chacra, que se menciona en la cita, encargada
por Bonifacio y que cultivaron los Toromonas segtn palabras del
Fray Ballesta era la “mitad de una chacrita de yuca” para generar
alimentos para los misioneros, ya que alli “no habin alimentos”.”
De esto se deduce dos cuestiones, primera que los misioneros ya
eran capaces de exigirles un determinado y especifico “contra-

74 Idem

75  Oficio de Fray José Manuel Ballesta, Comisario de las misiones de la pro-
vincia de Charcas, enviado al obispo La Santa el 17 de octubre de 1806
(Armentia 1903: 308)
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don” a miembros de Carmen de Toromonas, seguramente al gru-
po de colaboradores que buscaban afin de “prestigio” ligado a la
redistribucién de bienes exéticos hacia el grupo social toromona.
En segundo lugar que no era habitual el cultivo entre ellos, ya
que “no habia alimentos” como los sacerdotes acostumbraban a
comer en las otras reducciones, maiz, yuca, etc. Los Toromonas
eran cazadores-recolectores, lo cual se fundamenta también por
el hecho de que se mencionaba reiteradas veces en las fuentes la
recoleccion de almendras y la fruta Nui, de las cuales subsistian y
ofrecian a los sacerdotes como contra-don en la atin persistente
relacién reciprocitaria.’® Pero para los sacerdotes con una mirada
peyorativa los frutos del bosque “no eran alimentos”. Era una
situacién de clara mutacién de costumbres y por tanto de convi-
vencia de pricticas contradictorias.

Sin embargo, en el momento en el que la mision de Santiago
de Pacahuaras aparecia consolidada y capaz de sostener nuevos
emprendimientos, ocurri6 lo peor: la peste diezmé parte de la
poblacién en pocos dias. Cuando Ballesta y sus acompafiantes
regresaron a Santiago de Pacahuaras desde la infestada misién de
Carmen de Toromonas, se encontraron con un nuevo escenario
catastréfico. El gran lider Bonifacio habia sucumbido junto con
otros a las enfermedades introducidas por los “blancos” contra
las que los indigenas no posefan la capacidad inmunolégica. Ba-
llesta informaba al Obispo en un oficio el estado de “emergen-
cia” de Santiago de Pacahuaras: “hallamos en Santiago muerto i
Bonifacio, su mujer, y basta docenas, quedando reducido el pueblo d solos
cuatro matrimonios, todos cadavéricos; ascendiendo el niimero de almas
existentes, d no haber muerto alguno mds, i diez y ocho ¢ diez y nueve
almas”.”” Luego de afios de esfuerzos la poblacién se reducia dra-
madticamente volviendo casi a cifras parecidas al momento que
los franciscanos de Moquegua asumieron la mision.

Luego del regreso de Ballesta a Santiago de Pacahuaras, se-
gun Armentia el fraile envi6é en Junio de 1807 “a/ indio Goberna-

76 Idem
77 Ibid., pag. 305
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dor del pueblo de Santiago de Pacaguaras (Nicolas), con cuatro indios
mds y un muchacho, 4 dar aviso al caporal Amutari de su segunda
entrada” (Armentia 1903: 318) Se encontraron con un terrible
y desolador escenario. En la carta que Ballesta le envi6 tiempo
después a Santa Cruz y Villavicencio narrando lo sucedido co-
mentaba algunos elementos importantes para analizar: “Considere
usted cudl quedaria, habiendo visto la buena disposicion de aquella na-
cion para admitir el santo evangelio, y ahora saber que murio Amutari,
que ya no existen los Toromonas, y que todos se han reducido d huesos
secos y calaveras...” ’® Ballesta supuso que habian muerto todos, ya
que no encontraron a nadie vivo, “/as enfermedades y peste fueron
cebdandose en devorar d aquellos pobres hasta el término de acabarlos
d todos”. Sin embargo, muchos miembros sanos pudieron haber
huido de la misién.

Segtin versién citada por Armentia de un testigo, en octubre
seguramente de 1807, se realiz6 una tercera entrada solicitada
por el Obispo, en la que el escenario era terrorifico, en donde se
encontraron vestigios de violencia, “70 cadiaveres de hombres,
mujeres y nifios y algunas cabezas colgadas” (Armentia 1903:
305)” El tnico elemento de malestar de los Toromonas que co-
nocemos es el rechazo grupal a las ropas e hierros a los que veian
como los causantes de sus enfermedades. Eran justamente estos
“dones” los que alteraban mediante el patronazgo sus practicas
ancestrales, generaban asimetrias entre ellos. Aparecian persona-
jes como Amutari que a cambio de colaborar con los misioneros
era beneficiado con objetos exéticos mediante los cuales ostenta-
ba “prestigio” frente a su grupo y ante los Machuis, el otro grupo
étnico de Carmen de Toromonas. Sabiendo del malestar de su
grupo contra el efecto maléfico de estos objetos exdticos una vez
desparramada la enfermedad, Amutari siguié6 manteniendo en
privado su vinculo clientelar con los misioneros: “e/ P. Comisario

78  Cita de esta Carta obtenida de Exposiciones de Pert en el Juicio de Limi-
tes con Bolivia (p. 197) que segtin Armentia (1903) es del 12 de Mayo de
1807.

79 ‘Tomada de la declaracién del misionero Mariano Salas del 1° de Marzo de
1808.
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(Fray Ballesta) le hablo, le mostrd todo cuanto llevaba para ellos; que
hizo poco aprecio Amutari, por la situacion de enfermedad en que se
hallaban los de su pueblo; por lo que no le parecio conveniente se repar-
tiera la herramienta y ropas, diciendo lo dejasen alli para después; que
el P. Comisario llevo 4 Amutari a la casita en donde estaba alojado, que
fue la que construyd el P. Serva; que en ella le vistio camisa de tocuyo,
y un bonito (3bonetito o vestido?) encarnado, que le llevaba, con lo que
se puso muy contento, mirdndose y remirdndose muy galdn; que d poco
se salid y volvid a su casa, notdndole afliccion siempre que le venian con
alguna nueva de haber muerto alguno; se desnudo del vestido y quedo en
camisa, pero muy placentero en el trato y comunicacion que tuvo con los
padres” ® :Por qué se pase6 con el vestido y la camisa fuera de la
mision? ¢Por qué luego permanecié con la camisa? La estrategia
de los frailes en “vestir”, en distinguir al lider étnico del resto,
respondia al interés de transformarlo en “autoridad étnica”, en
investirlo de “simbolos de poder”, pero lo cual estimulaba la “co-
dicia”, la “retenciéon” de los dones cargados con las almas de los
“frailes” donantes.

De acuerdo a Dominique Temple y Mireille Chabal (2003)
en las sociedades regidas por las normas de reciprocidad el don
contiene parte del alma del donante, pero cuando es retenido y
no es vuelto a dar, mata al poseedor. El nuevo “prestigio” de las
nuevas “autoridades étnicas” basado en la ostentacion y posesion
de simbolos de poder, introducidos como “dones” por los frailes,
iba contra las normas de la reciprocidad. Bajo esta légica de pen-
samiento el destino de Amutari y demas “seguidores” codiciosos
de estos objetos era la muerte, que a su vez generaban la enfer-
medad y la muerte en el grupo social. Por tanto para el grupo
social debia sancionarse y castigar en forma inmediata aquellos
que alteraban las pricticas tradicionales.

Una vez muertos Amutari y Bonifacio, Ballesta y los misio-
neros expresaban preocupadamente la ausencia de ambos lo que
nos permite pensar en la importancia del acuerdo de los misione-

80 Testimonio de fray Manuel Chavez del 21 de enero de 1807 (Armentia
1903: 314y 315)
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ros con estos personajes transformados en “autoridades étnicas”,
piezas claves del andamiaje de la dominacién social. Las cabezas
colgadas en Carmen de Toromonas :¢de quiénes eran? ;Colabo-
radores indigenas de los misioneros? Si asi fuera lo que se dio alli
fue un estallido de violencia interna entre los mismos Toromonas,
la voz del “poder” del parentesco se impuso, derroté a la infeccion
“estatal” de algunos de sus miembros los cuales estaban alterando
las normas de reciprocidad. Estos en vez de esforzarse para obte-
ner “prestigio” de su grupo mediante la reciprocidad, ya cultiva-
ban para los misioneros quienes les trafan “vestidos” y objetos de
“prestigio” personal. El poder del parentesco toromona extirp
el creciente parasito de su seno y huy6 a su hogar mas querido, la
selva profunda. Pensemos en las otras aldeas toromonas de Desda
y Dapohai sobre las que no sabemos nada, quizas también fueron
afectadas por la enfermedad, frente a lo cual rompieron vinculos
con los misioneros y se adentraron en el monte. Era una nueva
victoria toromona sumada a la de San José de Duepu en su lu-
cha histérica contra el Estado. En cambio, Santiago de Pacahuaras
también afectada por la epidemia acept6 la coexistencia de sus re-
des de parentesco con la injerencia creciente de la “autoridad”. Alli
la 16gica estatal perduraria algunas décadas mas.

Segun lo que investigé el padre Armentia la misién de San-
tiago de Pacahuaras se mantuvo otras dos décadas mas aproxima-
damente, se recuperd la cantidad de familias y creci6 la poblacién.
Pero llegé a su fin debido a la desarticulacion de la poblacién,
algunas familias emigraron hacia otros centros poblacionales mas
estables y pocos regresaron a la selva: “Aunque no se sabe ln época
precisa en que se perdio la Mision de Santiago de Pacaguaras; es cierto
que ella desaparecio hacia el aiio de mil ochocientos treinta; tenia vein-
ticinco familias, de las cuales quince fueron d dar i Cavinas, algunas
fueron d dar Isiamas; de modo que fueron may pocos los que se remonta-
ron” (Armentia 1903: 200) Recién mucho tiempo después, relata
Armentia, hubo un intento furtivo y frustrado de restablecer la
misién de Carmen de Toromonas en 1867 por el Padre Mancini
(Armentia 1903: 357)



Aporte material de actores
externos del sistema misional
para las nuevas reducciones

En esta seccion nos explayaremos en el sostenimiento material
provisto por fuentes exgenas al sistema misional, dejando de lado
la aplicacién interna de los recursos acumulados por los francis-
canos mediante la “explotacion social del trabajo indigena”. En
otras palabras, eran gastos que respondian a otros intereses que
se aproximaban desde afuera a la realidad misional en la selva.
De acuerdo al tipo de interés ese “dinero” adquiria el caricter de
“inversion” en donde se buscaba una “retribucién econémica” o
una “donacién” en donde jugaban otras cuestiones no econémi-
cas, como el prestigio por servir a la corona y la propagacién de
la fe, la estima social, etc.

Inversién estatal

Los funcionarios coloniales tuvieron mayor capacidad para apre-
ciar la diversidad de la riqueza en la Selva de Irimo que nuestros
actuales burdcratas, simplemente porque “escuchaban” los testi-
monios de quienes la conocieron. En la discusion entre francis-
canos y funcionarios sobre la imposicién de tributos a las misio-
nes de Apolobamba, los religiosos argumentaban que la pobreza
de los pueblos toromonas y la expansion de las nuevas misiones
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requerian de la ayuda econémica de las misiones. Sostenian los
frailes que al establecer el tributo sobre las misiones de las tierras
bajas de Apolobamba mermaba su capacidad de ayuda econémi-
ca y afectaba directamente a las nacientes misiones de los Toro-
monas. Para ganar esta pelea tributaria, los funcionarios reales
Crespo y Llanos recurrieron a la estrategia de demostrar que la
riqueza material y muy diversa en la que vivian los Toromonas no
los hacia dependientes de las misiones de Apolobamba. Gracias
a esta estrategia tenemos en las fuentes una maravillosa descrip-
ci6én de la gran variedad de recursos de la Selva de Irimo en la que
vivian y viven en nuestro presente los Toromonas. El informe
de los funcionarios se basaba en testimonios no franciscanos de
quienes se internaron en la selva, como la del cacique interino de
Hilabaya José Justo Estrada que veremos mas abajo en la parte de
“Toromonas en el discurso”.

Sahlins (1983) en su estudio de este tipo de sociedad de caza-
recoleccion, como los Toromonas, la describe como “sociedad
opulenta primitiva”. La concepcién de la abundancia de los re-
cursos que les brinda la naturaleza es lo que los lleva a la “pro-
digalidad”. En cambio, son las sociedades modernas capitalistas
que basan su pensamiento econémico en la idea de la “escasez”
las que sostienen la idea de “necesidad” de explotar los recursos
econémicos (Sahlins, 1983: 16) Entre los cazadores-recolectores
se observa la “falta de prevision”, la “despreocupacion que se expresa
en dos inclinaciones econdmicas complementarias”: la “prodigalidad”,
que es “la propension a comer de una vez toda la comida con que cuen-
tan en el poblado”, que es consecuencia de pensar que si hay “abun-
dancia no hay que preocuparse por maiiana”; y la otra, “no guardar
los excedentes de comida, de no formar una reserva”, que es resultado
de la primera y que por otro lado es “la causa principal de su
movimiento”, del nomadismo (Sahlins, 1983: 44 y 45) Acumular
o reservar les impedirfa seguir movilizindose e implica el agota-
miento de los recursos en donde estan asentados.

Los funcionarios se acercaron insospechadamente a la men-
talidad de este tipo de sociedades, aunque les falté conectar la
relacion logica entre la “movilidad” o “nomadismo” con la “no
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posesion”; es decir, pudieron percibir que se movilizaban, sin-
tetizindolo con un curioso término “pastoril”, el “arreo de sus
casas”, y a su vez que no “atesoran” o acumulan “grandes bienes”:
“Lo primero pues sobre la pobreza de los dichos naturales (los Toromo-
nas) es de concederse consideradas de su natural sujecion en que viven y
harreo (sic) de sus infieles casas. (Pues?) con esto se ha de confesar que
aunque ellos no atesoren no hallen en posesion de grandes bienes, por ln
particular de su Personas estin en la mejor proporcion y en unas tierras
() que hacen muchas ventajas...” *!

A suvez los funcionarios fueron capaces de apreciar la “abun-
dancia de recursos” de la Selva de Irimo que era justamente a
donde apuntaban los funcionarios en su informe. De esta manera
refiriéndose a esas “tierras” “produce el mejor y mis excelente Cacao
la rica miel, mucha cera y todo género de gomas muchas especies aromadi-
ticas como el Incienso, ln Vainilla y todo género de frutas para su regalo
siendo particulares para el aprecio las Almendyas de Cocos los Tamarin-
das y otros innumerables géneros”.® También hacian recordar que
esas tierras y géneros pertenecian a la Corona: “que se encuentran
ellos en unos Montes Reales inacabables que les cercan”. En forma se-
guida como si hubiesen sido antropélogos describian la prictica
de caza-pesca-recoleccion que es la forma social de trabajo que
implica la menor cantidad de horas de trabajo o de esfuerzo fisico
para sostener materialmente a una sociedad (Sahlins 1983) y en
consecuencia se daban cuenta de que los Toromonas eran “gentes
ricas”, no existia entre ellos la pobreza: “y sin mds trabajo que el
quererlo recoger a la verdad todo esto hace una constitucion abundan-
te y feliz para que podamos lamar con toda propiedad a estos naturales
unas Gentes ricas que viven en la abundancia y muy distantes de
aquella escases y necesidad de todo lo necesario a la vida que hace a los
hombres de condicion pobre y miserable. Sin esto los mismos Bosques
les dan abundante caza y Monteria para su Regalo los Rios y mucho
Pescado todo esquicito y delectable, tenemos pues alli unos hombres Ro-

81 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Velasco Crespo y Miguel Anto-
nio de Llanos 11 de marzo de 1786.
82 Idem
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deados por todas partes de bienes inagotables para pasar una vida feliz y
Regalada sin trabajo alguno” ® Por ello concluye en forma sublime
Sahlins sobre la concepcién de la “pobreza” que “/a poblacion mds
primitiva del mundo tenia escasas posesiones, pero no era pobre. La po-
breza mo es una determinada y pequeiia cantidad de cosas, ni es solo una
relacion entre medios y fines; es sobre todo una relacion entre personas.
La pobreza es un estado social. Y como tal es un invento de la civiliza-
cion” (Sahlins 1983: 52)

Finalmente los funcionarios hacfan hincapié en el potencial
econémico hacia el futuro y el desaprovechamiento presente de
€s0s recursos: “pero que se deberd decir si a estas cualidades del terreno
0 por mejor decir por suelo y cielo en que se ballan se agregan otras que
puede adelantaria industria y el Gobierno con un poco de afin y de cul-
tivo. Sabemos y consta de estos Autos y el Cacao silvestre suele tener su
paréntesis de dos o mds aiios en que no se coge o porque las avenidas de
Monos lo exterminan o por otras muchas causas a que estdn expuestas
en aquel desamparo...”

No sélo con toda esta descripcion los funcionarios refutaban
la argumentacion franciscana de la dependencia econ6mica de las
misiones de Toromonas con las misiones de Apolobamba, sino
buscaban atraer la mirada econémica de la Corona hacia la Selva
de Irimo: “No es dudable y podemos decir que son estos los Naturales
mus Ricos que tiene todo el Obispado y aun de todo el Reino” ®°

Ademais de los dos fiscales, también encontramos esta pers-
pectiva de los intereses del Estado que persigue el potencial eco-
némico extractivo de estas regiones en la participacion de Ta-
deo Hienke, famoso naturalista y viajero, como agente estatal.
Francisco Viedma, Gobernador Intendente de Cochabamba,
informaba en una carta al virrey de Buenos Aires, sobre las 19
cajas que enviaba a la Corona, llenas de elementos curiosos que
"Tadeo Hienke habia descubierto y recogido en sus viajes de ex-

83 Idem
84 I/dem
85 Idem
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ploracién.® Viedma le describia al Virrey sobre el proyecto que
el naturalista proponia para el fomento de la economia del reino.
Consistia en aprovechar los rios que descendian al Amazonas,
los cuales los exploraba y reconocia la viabilidad, para que fueran
utilizados como vias fluviales directas de salida de recursos ha-
cia la Peninsula. Entre estas posibles rutas se consideraba la de
Apolobamba. Pero mais alld de estas proyecciones, lo que hay que
remarcar es la apreciacién por parte de funcionarios del Estado
sobre el potencial econémico de las regiones al este de los andes
centrales.

En un informe de 1804, en plena puja jurisdiccional entre el
Colegio de Moquegua, perteneciente al virreinato de Pert y el
Gobierno de La Paz (virreinato del Rio de la Plata) a pedido de
un decreto del Gobernador Intendente de La Paz sobre la region
de Apolobamba y sus nuevas reducciones, el Juez Subdelegado
de Caupolicin, José Domingo Escobar, informaba de aquellos
elementos pertinentes a los intereses estratégicos y econémicos
del estado mondrquico referentes a esta region. Referente al po-
tencial econémico de las zonas o dreas recién conquistadas por
los “misioneros” de Santiago de Pacahuaras referia: “A mus de
esas ventajas tan dignas de ln Religiosa penetracion de V. Seiioria, se
puede esperar igualmente, atendida la ferocidad de aquellas tierras, y
la benignidad de sus Climas que se cosecharan dentro de pocos aiios,
las mismas producciones, y quizd mds abundantes, que en los Pueblos
de Apolobamba, tales son el Cacao, Aziicar, Coca, Tabacos, Arroz, y
Resinas de mil especies; como también se descubrirdn algunos lavaderos
de oro entre los muchos, y Caudalosos Rios que descienden de las faldas
de la Cordillera de Carabaya, y van a reunirse todos con el famoso
Rio Beni antes de llegar al Maraiion. Por todos estos motivos, y otros
que descubrirdan con el tiempo los Padres de Propaganda, contemplo ser
maLy importante y necesario que se ponga mano cuanto antes en dicha
empresa por las grandes utilidades que resultardn a la Religion, y d

86  Francisco Viedma, Cochabamba 4 de Junio 1799, al Virrey, Virrey de Bue-
nos Aires remitiendo 19 cajones Archivo General de Indias, ESTADO, 81,
N. 34 (Portal de archivos espaiioles)
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los Dominios de nuestro Catdlico Monarca”.* El funcionario en esta
mirada estratégica sobre el potencial econémico no perdia de vis-
ta cubrirse con el camuflaje “religioso”, lo cual no quiere decir
que no hubiera fe por parte de quienes apoyaban y sostenian esta
empresa, pero es insoslayable considerar que la “conquista reli-
giosa” era funcional a los intereses econémicos del Estado abso-
lutista. Por tanto, es imprescindible evaluar que el financiamien-
to del Estado a estas “misiones” estaba guiado por una mirada
economista, a diferencia, de aquellos que hacfan donaciones sin
esperar algin rédito econémico, sino sélo “capital simbdlico” o
estatus o prestigio social.

Acorde a esta perspectiva, recién en 1804 la Real Hacienda
de la Paz acept6 el pedido por parte del Fray Comisario Ave-
114 para que la Corona financiara la nueva conquista a los indios
“Guarisas, Toromonas...”, al igual como se habia procedido a la
fundacién de la mision de Guanay.*® Esta intervencion de la Real
Hacienda resultaba un cambio, ya que anteriormente la mayoria
de las misiones habfan dependido de los recursos internos de las
misiones y de donaciones. Previamente al ingreso de los fran-
ciscanos de Moquegua, la “Real Hacienda” ni si quiera se hacia
cargo de los sinodos o sueldos para los misioneros. En forma
consecuente, ante el predominio de la nueva éptica, el aparato
estatal se movilizaba acorde a una inversion “eficiente”, propia
del control burocritico, que es diferente a la 16gica del donante,
que es la de demostrar el “derroche”, “aunque” luego este sujeto,
bajo una relacién de patronazgo solicitara que el “patrén” o la
corona, lo favorezca con “dones” o “titulos de prestigio”.

En sintesis, si bien la “inversiéon” entendida como el finan-
ciamiento sujeto a la retribucién futura econémica que provenia
por fuera de las misiones se correspondia con el discurso de los
funcionarios estatales que podemos rastrear ya desde los escritos
de Crespo y Llanos en 1786, en los de Viedma en 1799, sélo

87 AGN, IX-34-5-3, Hacienda , Leg. 117, Exp. 2976, José Domingo Escobar,
Abril de 1804, La Paz.
88 AGN, IX-34-5-3, Hacienda, Leg. 117, Exp. 2976 .
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recién en 1804, la “Real Hacienda” de la Paz decidia “invertir”
en las misiones fundadas a partir de Santiago de Pacaguaras. Es
necesario matizar que en este caso confluia otro coadyuvante re-
terente a la pugna jurisdiccional del gobierno y el obispado de La
Paz, apoyados en los franciscanos de Charcas, contra el virreina-
to de Pert, el obispado de Cuzco y los franciscanos de Moque-
gua, como ya hemos visto arriba. La “inversion exégena” fue casi
un planteamiento tedrico que histéricamente no pudo plasmarse,
previo al derrumbe del orden espaiol.

Donaciones

Las “donaciones” fueron un complemento fundamental para sos-
tener las nuevas reducciones. La l6gica social que movia a los do-
nantes respondia a la obtencién de “prestigio social”, “de actuar
con fe”, “en servicio de Dios y del Rey”. En otras palabras, lo que
esperaban a cambio no era otra cosa que la “gracia divina” para
la salvacién de sus almas y el “patronazgo del Rey” por haber
sido fieles servidores, lo cual podia resultar en el futuro en un
reconocimiento de bienes materiales, algin cargo estatal, titulo
nobiliario, etc.

La misién de San José de Duepu de Toromonas necesitaba
de elementos cruciales para atraer a los indios, cubrir las nece-
sidades del Padre Sosa y realizar los rituales cristianos, como el
vino de la misa y muchos otros de los que el subdelegado de Apo-
lobamba se encargaba en suministrar. Se dependia del pueblo de
Reyes como articulador de este espacio. Su capellin, Negrete, no
solo recibia las cartas y pedidos del padre Sosa, sino que enviaba
a los indios de su pueblo, famosos en el manejo de las canoas,
para buscar hasta el pueblo de Apolo los recursos donados por
el subdelegado. Asi relataba el capellan: “Los Indios que fueron fue
para conducir un quintal de fierro que debia poner en este Apolo el se-
7ior Maestre de Campo unas Bayetas, Cuchillos, Vino, frazadas, y otras
Cosas que tenia pedido de ante mano el Reverendo Padre Fray Simeon,
y todo lo necesita cuanto mds breve a cuyo fin despacho en la presente
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a estos diez hombres para que lo que bubiere y pudieren traer...”.®

Negrete esperaba el regreso de sus diez indios para enviarlos con
sus canoas para alcanzarle al Fray Sosa esos productos y ademas
machetes tan apreciados por los indigenas de las tierras bajas,
elementos que los atrafan y los retenfan junto a las misiones. La
sal también era otro de los productos escasos de gran valor para
los indigenas y pobladores de estas tierras. Por ello el padre rela-
taba: “Recibi los diez pedazos de fierro y ln Sal todo cabal pues ya deseo
estoy mandando bacer machetes para vemitir al Padre Sossa luego que
estos vielvan de Apolo...” .

La misién de San José de Duepu y Cavinas gozaron de tres
donantes, el Obispo, el Sindico y el Maestre de Campo, que
como acto de fe, destinaban su dinero a un fin noble: “En lo pro-
pio incuba asra (sic) el Promotor fiscal, sin perjuicio de la Providencias
que conforme a derecho tomare VSSefioria acerca de las cantidades que
la motoria piedad del citado Seiior Obispo; Don Diego Quint y el misno
Fosé Santa Cruz dieron para las mencionadas reducciones y corrieron
a cargo (los efectos con o mas comprados) del dicho Padre Bustios; pues
parece muy necesario para el conocimiento del estado de semejantes en-
presas el prolijo examen del modo con que se bubieren invertido 'y cuanto
hubiese surtido en aquellas Naciones la distribucion de tales socorros. ..
” %1 Arriba ya habiamos citado que previamente a la concrecién de
la “entrada”, en el afio de 1780, cuando Santa Cruz Villavicencio
era sindico, habia aportado o financiado con la futura mision.

El obispo fue uno de los principales donantes de las “misio-
nes de Toromonas”, por ello, le escribia en estos términos al Go-
bernador Intendente: “ofreci interesarme en tan gloriosa empresa,
con la cantidad de mil pesos, y de facto tengo compradas ya 37 arrobas
de hierro y cuatro de acero y mandado que se me soliciten rosarios, cu-
chillos, medallas y abalorios, por ser estas dddivas muy conducentes para

89 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Capellin Francisco Xavier Ne-
grete, 4 de Diciembre de 1783, Santos Reyes.

90  Idem

91 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Gutiérrez, Marzo 18 de 1786,
La Paz.
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atraer y docilitar a los Indios Gentiles...”.*> Mediante su donacién
buscaba que por el tipo de “dadivas” ayudaran por un lado en la
tarea de “atraer” o reducir a los indigenas a través del hierro y
los cuchillos, elementos muy apreciados por los indigenas, por el
otro lado a “docilitar” en el sentido de “civilizar” o “cristianizar”,
para ello los “rosarios”, “medallas y abalorios”. Pero también
“civilizar” era cubrir la partes pudendas, para ello era necesario
proveer de ropas paradéjicamente para un drea “tropical” de mu-
chisimo calor: “Asi mismo he acordado con el misionero conforme a su
dictamen que las bayetas y cordellates que son dos de los renglones mis
precisos para el efecto, se compren en el collado en donde se consiguen
por mds equitativo precio”. “Bayetas” y “Cordellates” son tejidos
de “lana” que segun el Obispo se conseguian a mejor precio en
el mercado del “altiplano” del “collado”, es decir, directamente
de la produccién indigena de las comunidades collas. A su vez, el
obispo cubriria el costo del flete para llevar todos los productos
hasta la nueva reduccion. Ahora bien, para actuar con el mismo
sentido de “piedad”, el sindico Don Diego Quint “queriendo tener
parte su piedad en tan grande obra” doné quinientos pesos.”

Fray Morén reconocia en 1784 una nueva donacién de Santa
Cruz Villavicencio: “Recibi del maestre de Campo general de Mi-
siones y Sindico de ellas la cantidad de cuatrocientas cuarenta y cinco
varas de bayeta blanca, que ha dado de limosna para la conquista que
el Padre Predicador Fray Simedn Sosa tiene becha entre los Infieles de
Toromonas, a quien se le remitivan luego que salga Gente de los Pue-
blos de d dentro, y para que consta este como comisario de Misiones” en
este Pueblo de Apolo 18 de Junio de 1784.°* Esta donacién era
otra nueva con respecto a la de 1780 y a la de 1783, sobre la que
contaba Negrete en su carta. Los indios de “adentro” para “re-
mitir” la donacién, como dice Fray Morén, eran los de Reyes u

92 AGN, IX-30-4-4, interior, Leg. 28, Exp. 3, Gregorio Francisco Obispo de
la Paz, enero 14 de 1785.

93 Idem

94 José de Santa Cruz Villavicencio. Empleos. Padrén de Indios en Archivo
General de Simancas, SGU, LEG, 6800, 9, Imagen 78 (Portal de archivos
espafioles)
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otros pueblos que los enviaban hasta Apolo a buscarla. Mover va-
rias personas durante unos cuantos dias para este fin implicaban
gastos, mas las anuales inversiones en la mision daba cuenta del
creciente gastos que requeria constituir una nueva mision.

La creacién de una misién era la configuracion de un espa-
cio “sagrado” en medio de la Selva de Irimo lo cual requeria de
objetos que conformaran la parafernalia y la escenogratia para los
rituales, objetos que de acuerdo al informe de Don Justo Estrada
podrian ser brindados por la jurisdiccién de Moxos, cuyas iglesias
muchas estaban en decadencia tras la expulsién jesuitica. Por ello
sugeria realizar la “transportacion de vasos sagrados y otros muebles
Respectivos al culto divino de la Provincia de Mojos (Moxos)...”.”
Pero para algunos “celosos” de la intromisién jurisdiccional les
parecia innecesario trasladar esas donaciones desde lugares tan
lejanos: “en esta parte el Promotor considera con muchos obstdculos
este pensamiento y se halla informado del propio Santa Cruz acerca ln
suficiencia de Campanas Ornamentos y demds especies de esta natu-
raleza en los Pueblos Reducidos (Apolobamba) y que sin falta de ellos
pueden compartirse en los Toromonas”.** Mas alld de esa competen-
cia por llevarse los méritos y el prestigio por haber colaborado
con las nuevas misiones, la construccién de este espacio sagrado
era una configuracion visual mediante la capilla, muebles, ele-
mentos para el culto y también sonora generada por la campana
como eco dentro de las serranias en la selva.

Los funcionarios y religiosos argumentaban con una mirada
pesimista que los indios s6lo se dejaban reducir en las nuevas mi-
siones por los bienes que les regalaban, sobre todo el acero. Esta
visién era reduccionista y no era capaz de apreciar un fenémeno
social mucho mis complejo. Fray Simeén Sosa como otros frailes
que convivian con las comunidades quedaba sujeto a las normas

95  AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Gutiérrez, Marzo 18 de 1786,
La Paz.
AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Josef Justo Estrada, Junio 2 de
1785, Hilabaya.

96 Idem
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de reciprocidad grupal. En estas sociedades poco jerarquizadas,
el lider no era autoridad, no ejercia poder, en el sentido de impo-
sicién de decisiones arbitrarias, sino que s6lo gozaba prestigio y
legitimidad social. Lo mismo les ocurria a los sacerdotes.

Muchos de los objetos donados portaban una fuerte carga
“simbdlica”, ya sea campanas, ornamentos, el vino para la misa.
En la donacién la retribucién generalmente es simbdlica, ya sea
“gracia divina” o la “estima social y del Rey”, es por ello, que la na-
turaleza de lo donado portaba también una esencia “intangible”,
“simboélica”. Consideremos que esa “simbologia” era un lenguaje
solo entendido para los donantes, los frailes y algtin vecino, del
cual los indigenas estaban marginados. Sin embargo, esos obje-
tos donados también eran “signos”, cuya funcién semioldgica es
hacer referencia a la presencia de algo. A través de la mayoria de
estos objetos donados se recreaba la parafernalia ritual catdlica.
Si bien no sabemos qué entendian los indigenas en las primeras
celebraciones, eran integrados a experiencias colectivas en don-
de antropolégicamente se trataba de indicarles mediante esos
“signos” la presencia de un fenémeno sagrado, no tangible que
estaba ocurriendo en ese momento. Ese objetivo era logrado me-
diante el “exotismo” para la mentalidad de los indigenas cuando
apreciaban las pricticas de los misioneros en sus celebraciones:
los rituales, los gestos con objetos extrafios, palabras durante la
ceremonia en un idioma raro, cantos con melodias desconocidas,
el sonido espeluznante de las campanas. Era un momento que
rompia con la cotidianeidad, en donde se trataba de comprome-
ter la atencién y curiosidad de los indigenas.

Esta “simbologia” adquirié importancia para los indigenas
cuando el proceso de aculturacién se hubo profundizado, y en
vez de construir prestigio mediante la redistribucién de “dones”
hacia su grupo social, se lo obtenia participando de estas ceremo-
nias y nuevos espacios de “autoridad” que proponia el sacerdote.






"Toromonas en el discurso

“Los Toromonas gente muty blanca y hermosa igualmente fuerte”
Fray Francisco Sabater, Ysiamas Octubre 9 de 1801.”

Esta frase pertenece al misionero de Santiago de Pacaguaras, pue-
blo rodeado del espacio de los Toromonas, que por su experien-
cia y proximidad tendria que darnos confianza en la “veracidad”
de sus palabras. No fue el Gnico quien dio estas caracteristicas.
Varias décadas después, el francés d"Orbigny afirmaba que los
"Toromonas pertenecian al macro grupo étnico de los tacanas que
también se caracterizan por un color de piel claro: “La tez de estos
indigenas era mds morena que la de los Mocetenes; pero no tanto como
la de los Apolistas, y mucho menos todavia que la de los Aymaraes, los
que comparativamente consideraban 4 los lacanas como si fuesen blan-
cos” (d"Orbigny 1843: 25) De los indios de Tumupasa también de
la etnia Tacana d’Orbigny afirmaba: “Estos Indios, pertenecientes
d la nacion tacana, son bien constituidos y elegantes de talle, tienen el
cabello negro y muy fino, la cara regular y la tez de un blanco pdlido”
(d"Orbigny 1843: 37)

No buscamos ver si los Toromonas eran mds blancos o no
que otros grupos étnicos, la pregunta que inquieta es saber ¢por
qué se insistia que los Toromonas eran blancos, incluso hermosos
y fuertes? :Qué se buscaba legitimar?

97 AGN, IX-31-7-8, Justicia, Leg. 42, Fray Francisco Sabater, Octubre 9 de
1801, Ysiamas.
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Entre las fuentes aparecen referencias contradictorias so-
bre lo que se pueda definir como toromona. Si delimitamos lo
compartido entre las multiples versiones, consistia en grupos in-
digenas selviticos de la Selva de Irimo que atn no habian sido
evangelizados pero que aparecian como un rebafio en bisque-
da de un “pastor” y que deseaban conocer la “fe”. Sin embargo,
quienes empleaban el nombre podian hacer alusién a dos realida-
des distintas, o bien en un sentido “genérico” a diversos grupos
indigenas indistintos, o bien a un grupo étnico especifico de la
selva. Esta diferencia discursiva radicaba en la aproximacion y
experiencia diferencial con respecto a los habitantes de la selva
“profunda” ain sin evangelizar. Los mismos misioneros quienes
encabezaban estas “entradas” a la Selva de Irimo y manejaban los
“idiomas” indigenas distinguian a los Toromonas como un grupo
étnico especifico, distinto de los Cavinas, Ese Ejjas, Pacahuaras,
etc. En cambio, funcionarios o autoridades provinciales de la or-
den de San Francisco desde lejos sin tener un conocimiento cabal
de la vida en la selva trataban el tema como una cuestién genérica
que se referia a la totalidad de los pueblos “civilizables de la selva,
adn no conquistados”.

Esta aproximacién “distante” que generé “distancia”, se-
paracion y ruptura, de quienes no gozaban de una experiencia
concreta con los habitantes étnicos de la selva es la situacion
que se ha impuesto como resultado histérico del avance de la
sociedad “estatal”. Actualmente los indigenas y pobladores de
los pueblos circunvecinos al drea intangible del Parque Nacio-
nal Madidi, en cuyo desconocido seno habitan grupos indigenas
aislados, de los cuales se desconoce su especifica pertenencia
étnica, se refieren sobre estos habitantes como “Toromonas”.
Remarcamos que este elemento “discursivo” que recae actual-
mente sobre “poblaciones aisladas”, tuvo su origen hace varias
centurias cuando el término “toromona” empez6 a circular por
ambitos lejanos de las misiones, signo del creciente interés del
orden colonial para su expansion en la selva lo cual irfa len-
tamente corroyendo los vinculos entre los Andes y los grupos
indigenas de la selva amazénica.
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No obstante, en la medida que profundizamos la investiga-
cién damos cuenta que el término toromona a fines del periodo
colonial no se reducia sélo a una cuestiéon genérica o especifica
sobre un grupo étnico, sino que por detrds habia varios usos y
significados. Pasaremos a citar diversas situaciones que origina-
ban distintas acepciones del término toromona.

Fray Lorenzo de la Parra cuando en 1780 organizaba la
“entrada” evangelizadora hacia la Selva de Irimo afirmaba que
las tierras que ocupaban la nacién Toromona eran inmensas y
muy dilatadas, pero que también existian otros grupos, pero
cuyos nombres ignoraban. Los cronistas de fines del siglo XVII
que recorrieron esas tierras hacian referencia a los Toromonas y
Araonas (Cingolani 2008, Ibafiez 2011) ;Fue el desconocimiento
del nombre de la mayoria de los grupos étnicos lo que llevé a
la generalizacion del nombre toromona para cubrir esta amplia
variedad cultural? En los pueblos de Ysiamas, Tumupasa, Santos
Reyes como hemos visto y en demds pueblos de Apolobamba
convivian multiples grupos étnicos emparentados con otros gru-
pos selvaticos que habitaban por fuera de las misiones e incluso
arribaban a realizar trueques e intercambios con las reducciones.
Los misioneros conocian muy bien sus nombres. Por tanto, la
generalizacién de lo “toromona” es mas complejo que explicarlo
por la simple ignorancia.

Entonces, ¢por qué la preferencia por un etnénimo sobre los
otros? Se puede explicar por la confluencia de tres motivos, pri-
mero, los Toromonas y Araonas eran Tacanas que eran una de
las principales macro-etnias que integraba las misiones de Apo-
lobamba, por tanto los misioneros conocian muy bien su lengua
y por tanto habia mayor facilidad para evangelizarlos. Segundo,
algunos Toromonas vivian en Ysiamas, en el padrén de 1780 se
hace mencién de ellos y a su vez en padrones siguientes se regis-
traron apellidos aislados como “toromona”. Tercero, la caza y re-
coleccion era la causa de su nomadismo en sus “inmensas tierras”;
en sus viajes posiblemente trocaban objetos recolectados, ya sea
almendras, frutas, drogas, plumas, demis productos exéticos con
las misiones. En sintesis, los Toromonas quizas de la amplia varie-
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dad étnica de la selva eran quienes mayor contacto asiduo mante-
nian con las misiones. Reconocia Josef Justo Estrada, el cacique
de Hilabaya: “bace afios los estin tentando para su conversion, mani-
fiestan afecto y deseos de incorporarse a la religion Catdlica” *® Eran el
principal grupo étnico con el cual se comunicaban regularmen-
te y pacificamente desde hacia bastante tiempo. Posiblemente
cuando Fray Lorenzo de la Parra se intern6 en 1780 no hizo mds
que acompaiiar el itinerario del nomadismo de los Toromonas,
e incluso pensemos que Sime6n Sosa, misionero de San José de
Uchupiamonas, tres afios después pudo haber aprovechado la
misma estrategia para luego asentarlos en algin sitio.

De esta primera situacién discursiva podemos entablar que
los misioneros se referian a los Toromonas como un grupo étnico
especifico y que tenian preferencias hacia ellos para evangelizar-
los a raiz de una serie de elementos culturales y circunstanciales,
por tanto sintetizaban que eran un grupo étnico “civilizable” a
diferencia de los otros. A partir del seno de las misiones el dis-
curso de “lo toromona” circul6 en otros ambitos y espacios, fue
apropiado por otros actores y por tanto redefinido. Estos nuevos
actores descartaron el caricter especifico, conocimiento deter-
minado por el contacto directo con los Toromonas, en cambio
mantuvieron desde la lejania el aspecto de “la civilidad”, en otras
palabras los Toromonas representaban a las poblaciones indige-
nas civilizables. Se soslayaba sus particularidades culturales. Dos
trayectorias distintas siguieron el término “toromona” hacia fue-
ra de las misiones, la apropiacién discursiva por los mercaderes y
la de funcionarios y religiosos a partir de 1780 bajo el contexto de
la expansién del orden colonial hacia la selva. Para ilustrar estas
dos trayectorias vamos a estudiar dos casos en los que observa-
remos el proceso dialéctico-espacial de los diferentes discursos y
redefiniciones del término “toromona”.

Empezamos por el caso del cacique que huy6 del altiplano
en el contexto de la gran rebelién indigena (1781), quien en su

98 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp. 3, Josef Justo Estrada, Junio 2 de
1785, Hilabaya.
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relato de su peripecia hacia la selva empleé contradictorias re-
terencias sobre lo toromona, desde lo genérico hasta lo especi-
fico.”” El cacique interino y gobernador de Timuri y Hilabaya,
Don Josef Justo Estrada, en el partido de Larecaja narraba en la
declaracién hecha sobre su conocimiento sobre los “Toromonas”
a raiz de las disputas entre franciscanos y funcionarios reales en
la década de 1780: “es priblico y notorio que yo toqué y anduve por las
inmediaciones de los Toromonas por un arbitrio violento que por tltinmo
recurso tomé cuando las incursiones y tervibles movimientos de los Indios
Sublevados obligaron el ajio de ochenta y uno a los que nos tenian ln
Plaza de Sorata a bacer frecuentes expediciones contra los sediciosos” '
En ese contexto bélico, en medio de la batalla cuando €l coman-
daba a sus soldados su grupo “desafortunadamente” se desarmé
y disperso: “me aparté de los nuestros mds de lo que permitia los ries-
gos y ferocidad de los enemigos, y estos aprovechando nuestra miserable
situacion y ventajas que lograban sobre los pocos leales que habiamos
la resistencia”. Sus soldados perecieron ante los ataques. Como
unica posibilidad que se le aparecia era alejarse de cualquier po-
blado ya que la adhesién a la rebelién se habia generalizado: “con
imposibilidad de volver a la Plaza, segui sin dictamen por esos montes y
brefiales apartandome de poblacion (que no habia una sin sublevarse)”.
De esta manera marché hacia el pueblo de Mapiri que también
se presentaba inestable. Por temor a la persecucion y acechanza
del “enemigo” al igual que Dante Alighieri en el comienzo de
su eximia obra, la “Divina Comedia”, decidié internarse en la
selva, al bosque: “...de este modo fui peregrinante con designio de en-
trar a los Toromonas”. Sorprende que encontrara a los Toromonas
a continuacién de la misién agustina del Mapiri cuya ubicacién
estaba muy alejada de donde Simeén Sosa los ubicaria dos afios
después. A su vez, los describia como una mision ya constituida,
cuando en realidad en ese aflo de 1781 no existia ninguna misién

99  Estamos haciendo referencia a la gran rebeliéon conducida por Tdpac Ka-
tari o Julidn Apaza que aceché al pueblo de espafioles en Sorata, enclavada
en la cordillera oriental, al norte de la ciudad de La Paz.

100 Idem
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de Toromonas: “cuya mision contemplé sosegada o menos turbada que
los medios que en tan formidable necesidad se me presentaron los posibles
y al principal fue inquirir y examinar los modos estilos y costumbres de
esos bdrbaros; sus inclinaciones y su territorio con los caminos y veredas
mis seguras, y directas...”. No menciona a misionero alguno, lo
cual permite pensar que la palabra “misiéon” sea engafiosa y en
realidad se estaba refiriendo a la idea de pueblo sedentario de
la selva. El otro elemento a destacar es la existencia de caminos
“directos y seguros” que o bien pueden ser “hispanicos” o bien
sean antiguos caminos de la selva, desde tiempos precolombinos.
El hecho de la sedentarizaciéon conlleva mayor sospecha sobre
que hayan sido grupos étnicamente toromonas, cuando estos en
realidad eran grupos de cazadores-recolectores.

Esta suma de inconsistencias en su definicién de los Toromo-
nas es el puntapié para pensar que José Justo Estrada hacia uso de
este elemento discursivo como una problematica “genérica” que
era la de quienes se aproximaban desde lejos a la realidad selvati-
ca. Sin embargo perseguido por la rebelién andina y obligado a
continuar la internacién en la profunda selva, las circunstancias
lo llevaron a una experimentacién directa de la diversidad étnica.
A continuacién en su relato se aprecia la redefinicion del uso del
concepto de “toromona” hacia la idea de un grupo étnico espe-
cifico. Continuaba el relato de su peripecia siguiendo rio abajo
hasta alcanzar los llanos: “...fui avisado de que ya se aproximaba una
partida de Indios que venian a mi seguimiento, y asi abandondndome
a las corrientes del rio Beni, llegué a la Provincia de Mojos (Moxos)
donde me instrui mejor de la celeridad vy fuerza con que los Infieles
venian a mi seguimiento”. José Justo Estrada enterdndose de su
precaria situacion decidia internarse a los “Toromonas”. Ahora
bien surgfa una contradiccion en su relato porque supuestamente
ya los habia visitado “rio arriba”: “pensé finalmente mi transporte a
los Toromonas, como tinico puerto de mi consuelo...”.

Desde las tierras bajas de Moxos, previo a internarse, averigud
de aquellos que realmente conocian a los grupos indigenas “toro-
monas”: “escudriiié con la mayor brevedad lo que consideré preciso a
pasar a los expresados lugares y fui cerciorado...” (la negrita es nues-
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tra) Lo que le informaron a Estrada fue justamente la distincién de
los “Toromonas” como un grupo étnico especifico discernible de
otros: “fui cerciorado de que sus babitadores son de menor fiereza huma-
na que las demds naciones vecinas”. De esta manera, pasaba de un uso
“genérico” a uno “especifico” sobre los “Toromonas” enlistando
sus caracteristicas particulares: primero “que son mds propensos a los
sentimientos de la Razon Natural, inclinados al trabajo que conceptiian
necesario para llevar su vida miserable”, segundo “que se mantienen de
la caza, y de los productos de sus fertilisimas tiervas capases de fructificar,
y arrojar cuanto quiera la industria, por ser la mds fecundas y feraces que
hay entre todas las que se descubren y son conocidas en esas distancias”,
tercero “que abunda exquisito cacao, y cuantos comestibles silvestres ha-
cen el buen gusto en este Reino”, cuarto “que los Indios son muchos y
como algo civilizados con la comunicacion y trato de los Padres Predica-
dores Misioneros de San Francisco”, quinto que “hacen ajios los estin
tentando para su conversion manifiestan afecto, y deseos de incorporarse
a la Religion Cristiana” y sexto que son atraidos por las “dddivas” o
suministro de bienes “ex6ticos”, como abalorios, cuchillos y demas
objetos. Finalmente el kuraka no pasé a la tierra de Toromonas.
Pero mads alld de eso, la nocién de “toromona” en su peripecia
fue redefiniéndola hacia la idea de un grupo étnico especifico. Se
percibe que fue capaz de apreciar que los “Toromonas” eran “caza-
dores y recolectores”, que mantenian comunicacién con los frailes
quienes manejaban las lenguas indigenas, y que hacia afios man-
tenian contactos y expresaban su deseo de sumarse a la misiones,
deseo que nunca se habia concretado aun.

Las caracteristicas que referia dejaban cierta duda sobre el
modo material de reproduccion predominante entre los Toromo-
nas. Aludié a la “caza” lo que nos remite a la “caza-recoleccién”,
pero también dedujo que “los productos de las tierras” de los cua-
les vivian, sin decir si eran obtenidos por recoleccién o cultivo,
significaban que la tierra era fértil, por tanto cultivable para aplicar
la “industria”, es decir, la “agricultura”. Ante todo, etnolégicamen-
te la “caza-recoleccion” es un “tipo ideal”, este tipo de sociedades
pueden mantener ciertos cultivos estacionales mientras permane-
cen en cierto coto ecoldgico hasta el agotamiento de sus recursos
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de caza y recoleccion. Pero la duda en torno a “los productos de
la tierra” se despeja si consideramos la alusién siguiente sobre la
abundancia de los “comestibles silvestres”. Hemos referido en la
historia de la misién de Carmen de Toromonas de las almendras y
la fruta nui, como dos alimentos centrales de su dieta que recogian
en la selva. Finalmente una dltima referencia que consolida la idea
de que eran cazadores-recolectores era el hecho de su nomadismo,
causa y consecuencia de su estilo de vida. Estrada narr6 que eran
poblaciones “vagantes”: “enterado yo de este gran estado y disposiciones
de los miserables Toromonas para admitir la semilla de la santa fe, avive
mi esperanza de acercarme a los desiertos de sus vagantes poblaciones”
(la negrita es nuestra)

Recordemos que la primera misién Toromona se fecha para
1783. José Justo de Estrada decia al principio de su relato que ha-
bia conocido en 1781 o 1782 una “misién toromona” luego de
pasar por el Mapiri. No podemos decir que fuera mentira, sino
que Estrada en su relato aplicaba para la primera parte de su viaje
la idea de toromona en un sentido genérico para una realidad que
desconocia personalmente. En cambio en sus estadias en Santos
Reyes aprendi6é de manos de misioneros y aventureros otro signi-
ficado, mucho mis especifico pero ain empapado del matiz evan-
gelizador. Veian en los Toromonas como aquel grupo que ansia
conocer la fe cristiana a diferencia de los otros pueblos “salvajes”.

Entonces ¢por qué el Kuraka de Timuri y Hilabaya cuando
bajaba huyendo desde los andes se referia a la accién de “entrar
a los Toromonas” para internase a la selva oriental andina? ;Pre-
viamente a su viaje sabia realmente de los “Toromonas”? :Habia
escuchado algo de ellos? El término “toromona” ya circulaba en
los discursos de los mercaderes que bajo autorizacion franciscana
o clandestinamente penetraban en las misiones de Apolobamba
(Wasinger 2010) Recordemos que Manzaneda para averiguar el
estado de la misién de Toromonas de San José de Duepu con-
sult6 a mercaderes que habitualmente bajaban a las misiones.'™

101 AGN, IX-30-4-4, Interior, Leg. 28, Exp.3, Jacinto Roque Manzaneda, 3 de
Marzo de 1785, Azangaro.
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También tengamos en cuenta la mencién de los “soldados” que
acompafaban a los misioneros y aprovechaban para extraer ob-
jetos exdticos que luego vendian en los mercados andinos. Los
mercaderes bajaban para conseguir productos apreciados de la
selva como drogas, inciensos, maderas finas, que los mismos To-
romonas proveian y trocaban con Isiamas, Uchupiamonas, etc.
No cabe la menor duda, que el nombre de los “Toromonas” cir-
culaba entre los mercaderes de los pueblos de la cordillera orien-
tal como Curva, Camata y Sorata. Era el etnénimo de aquel pue-
blo misterioso de la selva que les proveia de enormes riquezas,
que ellos vendian en los mercados de coloniales. Es por ello que
el cacique perteneciente a estos pueblos de la cordillera oriental
conocia a través de los relatos el significado de lo “toromona”,
como lugar mdgico, de pueblos ricos, con oro y productos ex6-
ticos, sin duda un pueblo que habia que contactar. Esto quizis
explica por qué en la primera parte de su viaje el cacique José Jus-
to Estrada asocia a lo “toromona” como un pueblo “civilizado”,
asentado y con caminos.

El dltimo caso ilustrativo de la diversidad de significados del
término “toromona” es el de los funcionarios y autoridades fran-
ciscanas. La apreciacién de la realidad especifica del grupo étnico
que José Justo Estrada declaraba para la segunda parte de su viaje
fue una de las fuentes sobre la que se basaron en 1786 los fiscales
Llanos y Crespo para armar su informe sobre el problema del
financiamiento de las “entradas evangelizadoras” a la “selva de
los Toromonas”. Retomaban la idea especifica de la vida “de caza
y recoleccién” y la idea de la “enorme riqueza de los frutos” de
esas selvas, datos que sorprenden por el grado de precision en el
manejo de estos “distantes” funcionarios. En otras palabras, a la
hora de definir los beneficios o no en invertir en una situacién
concreta los fiscales no se reducian a los “estereotipos” sobre
los habitantes de la selva, como los empleados por los “merca-
deres”, sino que buscaban “racionalizar” y tomar informes con
datos fidedignos. Sin embargo, su lejania, sin poder gozar de la
experiencia, implicaba que el uso que hacfan del término “toro-
mona” a pesar de ser mas preciso, seguia siendo “genérico”. Esto
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se confirma por el hecho de que los fiscales y autoridades francis-
canas discutian en 1786 sobre si la fiscalidad sobre los pueblos de
Apolobamba afectaba o no a la misién de Toromonas, cuando en
realidad, la unica que se habia fundado en 1783 por Simeén Sosa
en 1784 ya no existia mas. A cambio de ese fracaso, Simeén Sosa
habia creado Cavinas, una misién mds estable, con otros grupos
étnicos. En realidad, a los fiscales no les importaba como se no-
minalizaba a los grupos de “infieles”, ya sea como Toromonas
u otro nombre, sino que habia un problema que era la cuestion
del financiamiento de las nuevas reducciones. Por tanto, en esas
discusiones entre fiscales y franciscanos sobre los Toromonas de
mediados de los “80 empleaban un uso genérico, desinteresado
totalmente de la especificidad étnica, que respondia al avance del
sistema espafiol sobre cualquier poblacién selvitica.

Aungque cada discurso con su respectiva acepcién se enmar-
caba en un contexto de pronunciacién con sus propios condicio-
nantes sociales, el de los misioneros en el seno de la selva, el de
los mercaderes en sus viajes de intercambio comercial y el de los
funcionarios y autoridades franciscanas en los dmbitos de poder,
en realidad el nombre “toromona” circulaba entre estos espa-
cios en un proceso dialéctico de diferentes significados. Por ello,
si reconstruimos el recorrido de los casos que vimos podemos
apreciar esta dialéctica. El discurso sobre “los Toromonas” se
originaba en el seno de las misiones, era apropiado por los mer-
caderes que conectaban las misiones con los Andes, el cacique de
Timuri y Hilabaya en 1781 baj6 a la selva guiado con el discurso
de estos dltimos, en las misiones escuché una version parecida
pero distinta, ambas luego las declar6 para un informe que final-
mente unos funcionarios sentados en la ciudad de la Paz leyeron
o escucharon y retocaron para que el gobernador intendente y
el obispo de La Paz terminaran decidiendo las politicas a seguir
en torno a las misiones de Apolobamba y las nuevas reducciones
lo que afectaba directamente a los misioneros en la selva que si
conocian directamente a los “Ioromonas”.

Si bien cada actor segun sus intereses y su proximidad a la
realidad de la selva dio un condimento distinto al término “toro-
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mona”, todos compartian la misma nocién de que era un “gru-
po civilizable” y “cristianizable”. Circulaba discursivamente una
construccién del Toromona como el indio “bueno”, por tanto
con su piel emblanquecida que contrastaba totalmente con el
resto de los otros grupos “ignorados”, porque eran “salvajes”,
“chunchos”, categoria peyorativa andina referente al “otro sel-
vatico”, el enemigo de la “civilizacién”. Esta oposicién entre “lo
toromona” y “lo chuncho” al igual que “civilizacién y barbarie”
legitimaba el proceso expansivo del orden colonial sobre la selva,
sobre las “inmensas tierras que ocupaba la nacién toromona”.
En definitiva, cada uno de estos actores coincidian en atribuirles
a los Toromonas la misma caracteristica porque todos estaban
interesados en la misma expansién del orden colonial sobre la
selva, la cual representaba nuevos “cristianos” para los misione-
ros, “nuevas mercancias exéticas” para los mercaderes y final-
mente “un espacio tributario con recursos explotables” para los
funcionarios.






Dindmica de un fracaso colonial
en la selva

El proceso histdrico en la region de Apolobamba y la Selva de
Irimo en las dltimas décadas del siglo XVIII y la primera del XIX
se caracterizé por la penetracién del “orden espafiol”, es decir, la
injerencia de una sociedad estatal generadora de desigualdades
sociales sobre un espacio de sociedades con criterios parentales e
igualitarios de organizacion social.

1. La dindmica espacial ha sido de un avance paulatino de las
misiones sobre el territorio indigena a partir desde 1780 con fra-
casos y éxitos temporarios hacia el rio Beniy el Madidi. El motor
de esa expansion radicaba en el excedente acumulado a través de
la explotacion social sobre los indigenas de las viejas misiones de
Apolobamba a cargo de los franciscanos hasta 1804. También el
excedente de la explotacion social indigena provenia de la mision
“secular” de Santos Reyes a manos de sacerdotes amigos de los
franciscanos. El panorama cambié6 estimativamente en la década
de 1790 para cuando Santos Reyes qued6 a cargo de los funcio-
narios del Estado, quienes destruyeron esos nexos de coopera-
ci6én. En la dltima fase expansiva la de 1804-1808, de las misiones
de Carmen de Toromonas y demds intentos de reducciones, el
motor de la expansion espacial fue provocado por los problemas
jurisdiccionales entre los poderes de La Paz frente a la injerencia
de poderes del virreinato peruano. Mientras la expansion, mas
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alld de quien la propiciara, siguié los rios Beni y Madidi, por otro
lado, en el drea del rio Manu, es decir, mirando hacia el Cuzco, se
fue consolidando una frontera abierta a donde los misioneros no
podian acceder, en cambio si poblaciones andinas que convivian
con las etnias que exitosamente resistieron a las misiones con las
cuales mantenian intercambios y trueque. Esa frontera era el es-
pacio indigena que resistia el avance de una sociedad estatal. Pero
definitivamente y en su conjunto, se frené la expansion de las
misiones en 1808 con la crisis de la monarquia.

2. El primer intento de la nueva expansién iniciada a partir de
1780 ocurri6 con los Toromonas y resulté fallido, luego se fundé
el pueblo de Cavinas, que si bien se tuvo que trasladar varias ve-
ces se conservo en el tiempo, el tercer caso fue el de Santiago de
Pacahuaras que también logré mantenerse algunas décadas. Des-
de alli se intentaron fundar nuevas misiones volviendo a intentar
con los Toromonas pero fracasaron. En otras palabras, la expan-
sion de las misiones era a veces exitosa y otras no. Dependia de
la capacidad del misionero, habia quienes como Simeén Sosa o el
padre Reynante que gozaban de larga experiencia misional, pero
también otros quienes rogaban irse del lugar cuanto antes. Los
sacerdotes presentaban distintas voluntades para llevar a cabo la
tarea. Es por ello que ciertos nombres se repiten durante décadas.
A su vez, los Toromonas en ambos intentos misionales resultaron
dificiles de asir, demostraron mayor capacidad para oponerse al
avance de la “sociedad estatal”. En cambio otros como Cavinas y
Pacahuaras resultaron mis estables. También dependia de la ca-
pacidad indigena de asentarse en un lugar fisico. Hay que sumar
el rol de los vecinos que se beneficiaban “comercialmente” de es-
tos nuevos pueblos, que apoyaban al cura en la tarea y llegaban a
sustituirlo. El cura no era un superhombre, sino que iba rodeado
de espanoles “armados”.

3. De acuerdo con el tipo de prictica material para reprodu-
cirse los grupos indigenas en la selva usaban diferencialmente el
espacio de la selva. Los Toromonas, cazadores recolectores de las
tierras de adentro, tenfan una relacién mas fluida con el espacio y
por tanto inestable con cualquier intento de ser reducidos en las
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misiones. En cambio, los agricultores aprovechaban la enorme
riqueza de los bajiales de rios de aguas blancas, espacios sobre
los cuales competian entre si. Registramos desplazamientos de
pueblos que competian por esas orillas, como vimos en la reubi-
cacion reiterada de Cavinas, como en la reduccién forzada de
Pacahuaras que hufan de Tiatinaguas o Ese Ejjas desde el rio
Manu. Segun la 16gica social de estos tipos de sociedades, hacia
dentro del grupo étnico predominan los lazos de reciprocidad del
parentesco, hacia afuera, el “no pariente” es un enemigo. En este
“macro espacio intersticial”, la “guerra” y el “comercio” media-
ban los vinculos extra-parentales.

4. Con respecto a la provision material por fuera de la capa-
cidad econémica de las misiones, en su principio predominé el
caricter donativo por parte de altos funcionarios y prelados. Se
buscaba con ello obtener “prestigio social” y dar mérito ante sus
respectivas corporaciones, el sacerdote ante la iglesia y los fun-
cionarios ante el Rey, ambos bajo una mentalidad de patronazgo.
Con la concientizacién del orden espaiiol de su crisis bajo la égi-
da de los Borbones se empez6 a planear la necesidad de consoli-
dacion de las fronteras. Bajo ese contexto a fines del siglo XVIII
se sumd la competencia jurisdiccional con el virreinato del Pera.
Era necesario que las cajas reales de la intendencia de La Paz
volcaran parte de su recaudacién en financiar estas misiones para
apropiarse de este espacio, el cual ofreceria suculentas riquezas
para alimentar al fisco. Esta apropiacion del espacio era el avance
de una cristianizacién del espacio infiel, mediante la construc-
cién de una “parafernalia ritual”. Este chorro de dinero pronto
se corté en 1808 cuando estallaron las sublevaciones en La Paz
ante la repercusion de las noticias de la crisis de la monarquia que
abrian una coyuntura histdrica terminal del orden colonial.

5- El etnénimo toromona era empleado tanto por quienes
tuvieron una experiencia directa en la selva, como por parte de
mercaderes y de los altos funcionarios que lo utilizaban en opo-
sicion a la idea del Chuncho. Chuncho era la categoria colonial
referente a los infieles de la selva que rechazan la fe y la civiliza-
cién. Se construy6 la idea de toromona como el indio “civiliza-
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ble” que podia aludir o no especificamente a la etnicidad, pero
siempre se empleaba en oposicion a los otros indios de la selva
“no civilizables”. A través de los Toromonas se buscé legitimar
las pretensiones de avance sobre la selva. Se consolidé el discurso
sobre los Toromonas justamente en las décadas de la expansion
misional “1780-1808”, periodo de fuertes enfrentamientos entre
intereses opuestos para apropiarse de un espacio ain no contro-
lado. Lo que le agrega mayor interés a la cuestion es que la idea
de lo “toromona” persistié en el tiempo hasta hoy dia, siendo
empleado por los lugarefios en torno al Parque Nacional Madidi
para referirse a la “otredad” que habita solitaria en la selva, que se
ha aislado frente al avance alienador de la sociedad estatal.

La lucha “histérica” contra el Estado y sus “aliados”, si enten-
demos por alianza una cuestién temporaria como estudia Clas-
tres en la légica de la politica inter-tribal, que los Tiatinaguas o
Ese Ejjas, Pacahuaras y otros llevaron a cabo limitando el paso a
los misioneros e incluso “molestando” a los “aliados indigenas”
que se reducian en misiones y empezaban a ser “historia”, gracias
a los cuales hoy podemos escribir este texto llamado las “inmen-
sas tierras de la nacién Toromona”, alcanzé un poético desenla-
ce con los Toromonas, cuyo nombre étnico alcanzé a ser el mas
“histérico” entre otros de la region, porque fueron los primeros
en acercarse, en dialogar con los misioneros, pero que finalmente
pudieron rechazar ese “protagonismo histérico” y retornar a la
memoria ciclica de la Selva de Irimo, “el lugar de origen”.
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La presente edicion del libro Las inmensas tierras de la Nacion Toromona,
del historiador argentino José Wasinger, cierra una trilogia inicial de
aportes a la historiografia boliviana v continental, que completan las
obras Cuatro viajes a la Amazonia bolviana de la historiadora v arquedloga
rusa Vera Tyuleneva y El martirio de Lawreano Ihdiiez. Guerva y veligion
en Apolobariba, sigle XV11, del historiador y periodista espanol Pablo
Ibifiez Bonillo.

Este esfuerzo de rescatar la memoria histdrica de la Amazonia, v
especialmente la de sus habitantes indigenas originarios, se enmarca
en un proyecto de defensa de los derechos de los dltimos pueblos
aislados y los grupos mids vulnerables de las selvas bolivianas. La
apelacion a la historia prueba, por una parte, la vitalidad en el espacio-
tiempo de esos colectivos v, a la vez, es parte de un urgente llamado
para que los mismos sean valorados y respetados como lo que son:
testimonio vivo de nuestra diversidad humana,

El proyecto es impulsado por la Expedicién Madidi y el Foro
Boliviano sobre Medio Ambiente y Desarrollo (FOBOMADE), y cuenta
con el respaldo solidario de la Xarxa de Consumo Solidario, DIDeSUR
=Dignidad y Desarrollo para el Sur-y la Junta de Castilla La Mancha-
Espafia.

Parafraseando a Tristan Platt —autor de uno de los prélogos de las
obras—, quisiéramos que esta triada de genuina investigacion historica,
cargada de honestidad y entusiasmo, se difunda entre los actuales
habitantes de la Amazonia, y Bolivia toda, “para que puedan enriquecerse
con procesos propios de recuperacién, ereatividad y reinvencién”. Solo
asi, todos juntos, podremos defender verdaderamente los derechos de
los pueblos, que estin hoy mids amenazados que nunca.
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